LA RESTAURACION DE LA COMUNIDAD DESPUES DEL
ACONTECIMIENTO DEL NIHILISMO.
LA DENUNCIA DEL OBJETIVISMO Y DEL MATERIALISMO
EN HUSSERL Y HEIDEGGER

LAURA LAISECA
Argentina

In the lecture Philosophy and the Crisis of European Man,
Husserl thinks the possibility of an international European com-
munity, under the ideal of a universal science. He remarks that
the European crisis has its roots in a mistaken rationalism which
is ruled by an excessive objectivism. This process has deviated the
reason from its true infinite telos, turning it unilateral. On the
other hand Heidegger separates from universal science’s ideal
and concentrates his critic on technology, denouncing the objec-
tivism and materialism of the technological nihilism determined
by the consumption object. On this horizon this paper sustains the
possibility of the recovery of a community through Vattimo’s and
Heribert Boeder's thought.

Finally the article proposes to recover the human sense by re-
considering the quadruple link with heaven, earth, the others and
with ourselves.

lantear la posibilidad de una comunidad, significa en primer lugar

definir lo comun, al menos como ideal a realizar en una comunidad
humana, lo cual implicarfa volver a repensar lo humano, la pregunta consti-
tutiva en Kant en la cual se resumen las preguntas por el conocimiento, por
el deber, y por la esperanza en una creencia que ya no es mas la del Dios
trinitario, sino la creencia en la razon, porque como paradéjicamente afir-
mara el gran critico de la razén: no puedo dar razén de mi creencia en la
razon. Pero la definicion instaurada por la filosofia escolar por siglos: “el
ser humano es un animal que tiene /ogos”, o bien en su versién popular de
“animal racional” no basta como cree Heidegger. Para el fildsofo aleman
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Heribert Boeder, a lo largo de las tres grandes épocas de la filosofia,
tenemos una sabiduria pre-dada que abre epocalmente un trio que antecede
a la filosofia entendida literalmente como el “amor a la sabiduria”. Tres
tipos diferentes de humanidad superior abre cada periodo de nuestra histo-
ria: el ideal del sabio, el del santo y el del ciudadano del Estado demo-
cratico burgués'.

La sabiduria homérica nos muestra al héroe épico en la figura de
Aquiles, quien elige una vida corta pero inmortal en la fama que se ex-
tendera por siglos. Al héroe lo caracteriza un ethos que se pone de ma-
nifiesto por la accidn, en este caso, por la decision que fundamenta la
praxis. Al héroe épico mas inmerso en la accidn le seguiré otro, el héroe
tragico donde en la figura del coro primeramente o en la emblematica
figura de Edipo sobreviene la reflexidn sobre el destino que se alza por
sobre mortales e inmortales. Ciego para los eventos del mundo, Edipo
ha de adquirir los ojos del transfigurado, los ojos de Tiresias, los del
vidente sabio. Condcete a ti mismo, reza el mandato divino, recondcete
en tu hybris frente a un mundo divino donde la naturaleza o las pasiones
mas poderosas son divinas. La anagnorisis, este reconocimiento no sélo
se aplicara a los demas, sino también a si mismo, donde la eleccion im-
plicara siempre un dolor en la escision de si mismo. Los siete sabios fun-
dadores del conocimiento y del derecho inauguran el advenimiento de la
filosofia que nos traera con Tales un nuevo tipo de sabio, ya mas inde-
pendiente de los dioses que son cuestionados cada vez mas hasta arribar
a la figura de Socrates o Platon, si bien en el primero subsiste una figura
misteriosa del don, el daimon socratico. El imperio romano consuma el
ideal del sabio estoico, de la libertad de un pensamiento que debe libe-
rarse de las pasiones lo cual vale tanto para el esclavo como para el que
ocupa el trono. La teoria ha cedido su lugar al hacer, el estoicismo es prac-
tico o no es nada, un hacer que prepararia otro hacer, “el hacer la ver-
dad”, el obrar la verdad (Juan 3, 21) en la praxis del agdpe y de la philia
cristiana. Ya no hablan las musas, sino Dios mismo hecho carme quien no

' Cfr. Boeder, Heribert, Topologie der Metaphysik, Ed. Karl Alber, Friburgo, 1980; Das
Vernunfi-Gefiige der Moderne, Ed. Karl Alber, Friburgo, 1988; Ei limite de la moderni-
dad y el legado de Heidegger, tr. Martin Zubiria, Ed. Quadrata, Buenos Aires, 2003.
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se dirige primeramente, ni a los poetas ni a los intelectuales, sino a la
gente sencilla, a los pescadores que se transfiguraran en pescadores de
hombres, donde el don de la fe en la palabra sera lo constitutivo para la
salvacion del pecado no solo del alima, sino también del cuerpo que ha de
resucitar junto con el alma en el dia de la parousia tou theou. En los pri-
meros tiempos de Ja comunidad cristiana surgira un nuevo modelo, prime-
ro el martir, el que da testimonio con su propia vida de la verdad revela-
da, luego una vez consolidado el cuerpo espiritual de la iglesia surgira el
santo. La verdad revelada tomara cuerpo en un pensamiento que San Agus-
tin definiera cum assentio cogitare, pensar con asentimiento de la verdad
revelada, que con el correr de los siglos se volvera dudosa, ante el resurgi-
miento de la ciencia en el ideal renacentista.

La modernidad ya no buscara simplemente la verdad, sino la certeza
de la verdad que se hallara en el “pienso, luego soy” del Discurso del Mé-
todo cartesiano, inaugurando la metafisica de la subjetividad. A la medita-
cion kantiana en torno a la subjetividad transcendental y ética, le seguira
Fichte postulando un yo absoluto, unién de la dicotomia que separaba el
yo como sujeto de conocimiento y el yo de la ética del imperativo cate-
gorico. El yo como sujeto de libertad coronara la meditacion de Fichte y
Schelling preparando el camino del yo al nosotros, donde Hegel unira en
su nocion de espiritu la metafisica de la sustancia y la de la subjetividad. La
humanidad del hombre pensada originariamente como el “sentimiento de
la libertad”, el sentimiento mas originario constitutivo de lo humano en
Rousseau, dara origen a pensar la libertad como autodeterminacién moral
(Selbstbestimmung) en Kant, libre en su espontaneidad del reinado de las
leyes de la naturaleza. La modernidad restituira el ideal de la polis griega,
que se transformara en el Estado democratico moderno, donde reinara ya
no ¢l monarca, sino el pueblo soberano.

Ahora bien, la crisis de la nocién de sujeto marca el fin de la moder-
nidad operada desde fines del s. XIX por Nietzsche entre otros, con una
critica a la nocidn de conciencia y de representacion que se prolonga hasta
el siglo XX no sélo en el campo gnoseoldgico, sino también en el de la
filosofia politica, con el consecuente debilitamiento de las nociones Estado
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democratico y de “pueblo soberano” que pasa a convertirse en “la gente”
o la “multitud” de la reflexién de Negri.

En este contexto el contacto con la genealogia y la critica historica
nietzscheana es fundamental. Nietzsche por primera vez se plantea por
el sentido de la historia acontecida en Occidente desde Platon hasta el
siglo XIX, siendo su diagnostico negativo por interpretarla como la his-
toria de la decadencia’. Contra la historia del nihilismo se alza la tragedia
“anticristiana” del Zaratustra que significa el comienzo de la posibilidad
de una historia opuesta a la habida hasta ahora, es decir a la de ]a decaden-
cia dominante, desde la fase de preparacion de la filosofia platonica, por
sobre el platonismo para el pueblo del cristianismo, hasta llegar a la moral
kantiana y el positivismo del siglo XIX que junto con el romanticismo, €l
socialismo y el pesimismo significarfan la tltima fase de un gran proceso
de mas de dos mil afios. Desde sus escritos juveniles®, la tarea ha de ser
la de desenmascarar la subjetividad moderna y mirarla desde la trastienda
de sus instintos, impulsos, afecciones, valoraciones, sentimientos y creen-
cias. La “pequefia razdn de la conciencia” se revela dominada y determi-
nada por la gran razén del cuerpo, por “el mismo” en la traduccion literal
del giro das Selbst que con toda intencién no es “el si mismo” de la tra-
duccion espafiola, sino sélo “el mismo”, giro extrafio que en aleman
expresa la voluntad de Nietzsche de separarse en su concepcion de toda
figura de la conciencia, de la autoconciencia y por lo tanto de la reflexion.
Por otra parte, “el mismo” se expresa en los signos del cuerpo como lo
alogon, “lo sin voz” (es ohne Stimme)*. Nietzsche se separa de la meta-
fisica a la que considera igual que la moral y la religién: formas de la

* Cfr. Laiseca, Laura, “La pregunta por el sentido en Nietzsche y Heidegger”, en Escritos
de Filosofia, Ed. Academia Nacional de Ciencias de Buenos Aires, Centro de Estudios
Filoséficos, Buenos Aires, afio XXIil, enero-dic., 2004, n° 44, pp. 113-130.

3 Cfr. Sobre el pathos de la verdad o Sobre verdad y mentira en un sentido extramoral
de 1872 y 1873 respectivamente. Nietzsche, Friedrich, Kritische Studienaufgabe (KSA),
ed. Giorgio Colli und Mazzimo Montinari, Ed. De Gruyter, Bérlin-New York, 1988, T.
1, pp. 755-60; 873-90.

* Nietzsche, F., Asi hablé Zaratustra, tr. Sanchez Pascual, Ed. Alianza, Madrid, 1985,
pp- 213-215.
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mentira’. Conscientemente Nietzsche rechaza las categorias metafisicas
que son reducidas a ficciones o “metaforas” del intelecto, con las cuales
se pretende conocer lo incognoscible, la vida en perpetuo devenir.

Desde una perspectiva mas politica, la genealogia tiene por fin el des-
enmascarar a la humanidad de la decadencia en sus distintos estadios. Tras
la preparacién de la filosofia platonica y de la dialéctica, la verdadera
historia de la decadencia comienza con el “levantamiento de los esclavos”
del cristianismo primitivo liderado por Pablo, seguido por el “levantamien-
to de los campesinos” de Lutero contra el poder de la iglesia renacentista,
repitiéndose los mismos ideales de la decadencia en el “levantamiento de
los burgueses” con la revolucion francesa seguida finalmente del “levan-
tamiento de los obreros”, propugnado por el socialismo de Duhringé. La
secuencia de los sucesivos “levantamientos” con los que Nietzsche inter-
preta la historia de occidente, viene a reafirmar que su propdsito no esta
ciertamente en la salvacion de la humanidad, sino en la de unos pocos,
aquellos que han de preparar la humanidad del ultrahombre.

Desde la perspectiva de Nietzsche s6lo es posible pensar en la tarea de
unos pocos solitarios, aquellos que querran su ocaso y se sabran puente
hacia el ultrahombre, quedando pendiente la pregunta sin respuesta, acerca
de la posible concrecion politica que tendria una humanidad determinada
por el anhelo de una ultrahumanidad. En este punto nos acercamos a un
nivel muy discutido de la filosofia de Nietzsche, dado que si repasamos su
obra tanto editada como sus pdstumas veremos que los ejemplos politicos
que Nietzsche pone como mas saludables no son ciertamente los Esta-
dos democraticos. La sucesion de los mencionados “levantamientos” de la
decadencia se han alzado contra aquellas instancias politicas que Nietzsche
caracteriza como concreciones de “la gran salud” o del “instinto de la vi-

Lo que mas me separa fundamentalmente de los metafisicos es lo siguiente: no les
admito que ¢l ‘yo’ es el que piensa, por el contrario tomo al yo mismo, como una cons-
truccion del pensamiento, del mismo rango que ‘materia’, ‘cosa’, sustancia’, ‘individuo’,
“fin’, ‘niimero’, es decir, solo como una ficcidn regulativa, con cuya ayuda una especie
de constancia, y por lo tanto de cognoscibilidad es puesta e imaginada en el mundo del de-
venir”, Nietzsche, F., k54, T. 11, p. 526, frag. 35 [35].

® Cfr. Laiseca, Laura, EI nihilismo europeo. El nihilismo de la moral y la tragedia anti-
cristiana, Ed. Biblos, Buenos aires, 2000.
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da”. Siguiendo esta secuencia el Imperio Romano arruinado por el cristia-
nismo serfa la primera, seguido de los Principados renacentistas y del
Papado contra quienes se opondra Lutero, para arribar a la Revolucion
Francesa, criticada permanentemente por Nietzsche quien resueltamente
se decide por Napoledn. Su condena de los ideales igualitarios se halla
por toda su obra al igual que su desprecio por el padre de todas las revo-
luciones: Rousseau. Asi encontramos a modo de ejemplo:

Rousscau, debido a su preferencia por los pobres, por las mujeres y por el
pucblo como soberano. esta dentro totalmente del movimiento cristiano: todos
los crrores y las virtudes esclavizantes se pueden estudiar de él, inclusive la
mas increible mendacidad (Verlogenheit)'.

En la historia de Occidente Rousseau significa: “la continuacion del
cristianismo a través de la revolucién francesa™, dado que a través de la
idea de la 1gualdad de todos los seres humanos, Rousseau habria continua-
do con los presupuestos del cristianismo, para quien todos los hombres son
igualmente dignos por ser “hermanos”, hijos de un mismo padre.

Por fin en sus ultimos anos Nietzsche vera la esperanza de Europa no
centrada ciertamente en el Imperio Prusiano como Hegel, demasiado cris-
tiano para su gusto, sino curiosamente en el Zar de Rusia en quien ve una
fuerza opuesta contra un nuevo enemigo que a su entender se yergue sobre
Europa, el socialismo en la figura de Dithring. Segin parece Nietzsche
nunca lleg6 a conocer a su célebre contemporaneo, Karl Marx, aunque
sin duda sus doctrinas lo habrian horrorizado. Tampoco es facil el acer-
camiento al Nacionalsocialisomo operado personalmente por obra de su
hermana Llizabeth Nietzsche Forster, quien casada con un conocido an-
tisemita, se propone llevar la filosofia de su hermano, ya perdido en la
locura desde 1889 al cauce de las ideas de antisemitas y posteriormente
nacionalsocialistas. La edicion critica de las Obras Completas y de los
Escritos Postumos de Colli y Montinari ya no han dejado dudas acerca de
la adulteracion operada por el Archivo Weimar que tifié por muchos afios

7 ksa 11,48, 25[130].
“ksa1l,61,25[178].
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de sombra y de dudas la figura de Nietzsche, haciendo pasar esta adultera-
cion por su verdadero pensamiento en obras como La voluntad de poder,
proyecto que Nietzsche abandonara en vida y que su hermana concretaria
eligiendo y adulterando sus papeles por doquier’.

Nietzsche rechazd en vida dichas ideas, mofandose de su cufiado y de
su hermana, descalificando a los “‘antisemitas” como una forma tipica
de la “estupidez alemana”, al igual que el “nacionalismo” de su tiempo.
En Mas alld del bien y del mal en que habla sobre “pueblos y patrias”,
encontramos un juicio contundente:

Es preciso resignarse al hecho de que sobre ¢l espiritu de un pueblo que
padece, que quiere padecer de la ficbre nerviosa nacional y de la ambicion
politica -pasen multiples nubes y perturbaciones o, dicho brevemente, pe-
quefios ataques de estupidizamiento: por ¢jemplo, entre los alemanes de hoy,
unas veces la estupidez antifrancesa, otras la antijudia, otras la antipolaca,
otras la cristiano-romantica, otras la wagneriana, otras la teutonica, otras la
prusiana... y como quieran llamarse todas esas pequefias obnubilaciones del
espiritu y la conciencia alemanes'®.

Mas alla de Bismarck y su imperio “plebeyo” y demasiado “conserva-
dor” para su gusto, Nietzsche rechaza toda forma de socialismo, recomen-
dando en estas paginas para Alemania la unién del capitalista judio aleman
con el “oficial noble de la Marca”, palabras que su hermana se encargé
sistematicamente de silenciar. Pero también mads alld de esta polémica
queda irresuelto el tema de una posible comunidad de ultrahombres, ;qué
serian en concreto, y mas aun qué tendrian en comun tal humanidad de
artistas-filosofos? ;No serian demasiado libres e individualistas como pa-
ra instaurar algo en comun, algun tipo de comunidad que no se limitase
a un intercambio de ideas? Aqui Nietzsche parece silenciarse en torno a
aquel “pueblo de creadores” tal como los llama en su Zaratustra, dejando

? Cfr. Todos los comentarios del tomo 154 de la citada xs4. Cfr. Montinari, M., “Nietzsche
zwischen Alfred Baeumler und Georg Lukacs”, en Nietzsche Lesen, Berlin-New York,
1982, pp. 167-2006.

' Mas allé del bien y del mal, tr. Sanchez Pascual, Ed. Alianza, Madrid, 1985, p- 205.
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abierta una puerta hacia el futuro en que la noche del nihilismo dara paso
al mediodia del ultrahombre.

Contraria a la tarea de Nietzsche, Husserl se propone restaurar la me-
tafisica postulando en La filosofia como ciencia estricta'', su compromiso
con la idea de una racionalidad que reavive el proyecto moderno para
poder superar la decadencia de Europa. Desde el comienzo, Husserl apunta
en su diagnostico no a sefialar la oposicion entre racionalismo e irracio-
nalismo, sino mas bien a denunciar el extravio del racionalismo mismo,
una racionalidad unilateral que puede convertirse en un mal. No se trata
de criticar simplemente el irracionalismo tal como afirma Husserl en La
crisis de la humanidad europea y la filosofia. La critica debe dirigirse a:

La ingenuidad de esc racionalismo que si bien fue asumido como racionali-
dad filoséfica sin mas y paso a tomarse a si mismo como ¢l racionalismo real
y, en consccuencia, universal, sdlo resulta caracteristico del conjunto de la
Edad Moderna, desde ¢l Renacimiento'?.

Husserl se refiere a la ingenuidad del objetivismo que se manifiesta en
los diferentes tipos de naturalismo, lo cual vale tanto para las ciencias de
la naturaleza como para las ciencias del espiritu. Llegados al momento
de explicar la pérdida dec Europa como cuna de la filosofia y de la razén, y
consecuentemente su caida en la barbarie, Husserl afirma: “Todos los
dilectos discursos sobre el espiritu de la comunidad, sobre la voluntad
popular, sobre los objectivos ideales y politicos de las naciones y simila-
res, son romanticismo y mitologia” que s6lo pueden fundar un ser espi-
ritual fragmentario, pero la fuente de tal carencia tiene su causa en “este
objetivismo o esta concepcion psicofisica del mundo” que no ha tenido
en cuenta lo propiamente humano, olvidando el mundo circundante in-
tuitivo y subjetivo que cs dejado de lado por el cientifico mismo. El

" Cfr. Laiseca, Laura, “La cuestién de la nada. E! nihilismo de Nictzsche en la interpre-
tacion de Heidegger, en Logos. Revista de Filosofia, Ed. Universidad La Salle, vOL. XXX,
n° 95, afio XXXII, mayo-agosto, México, 2004, pp. 55-86.

"2 Husserl, Edmund, La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental,
Ed. Critica, Madrid, 1990, p. 347.
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naturalismo objetivista trasplantado a la filosofia ha engendrado el posi-
tivismo que literalmente “decapita la filosofia”.

Pienso, con la mayor seriedad, que nunca ha existido, ni existira jamas,
una ciencia objetiva del espiritu, una doctrina objetiva del alma, objetiva en el
sentido de atribuir a las almas, a las comunidades personales, existencia en
las formas de espacio-temporalidad"’.

La caida de la psicologia moderna plasmada en su interpretacion psi-
cofisica, convertida en el psicologismo también ha fracasado por su obje-
tivismo que no puede acceder a la esencia propia del espiritu, ni plantearse
el ser en comunidad de la intersubjetividad. Las ciencias de la naturaleza
son productos del “espiritu que investiga la naturaleza y, en consecuencia,
presupone la ciencia del espiritu”. Al igual que Descartes en su €poca,
Husserl denuncia la dispersion de las ciencias que se ven privadas de su
racionalidad ultima, lo cual es “las fuente de esa falta de claridad, ya
insoportable, del hombre sobre su propia existencia y sus tareas infinitas”,
slo cuando el espiritu :etorne a si mismo desde lo exterior, permaneciendo
puramente en si mismo, podra dar razon de si mismo. La restauracion del
ideal de una filosofia universal que distingui6é a Europa de otras culturas,
supondra restauracion de la fundacion originaria de la edad moderna,
renovando la creencia en la razon, la humanidad que lucha por su auto-
comprension en Europa debe ser reencauzada de su desvio. En este
horizonte la ciencia debe redefinirse, dado que dicha autocomprension
universal sélo llegara a una “ciencia universal responsable” que Husserl
identifica con la restauracion de la metafisica como ontologia general que
abarque “todas las cuestiones imaginables”, tanto las cuestiones del ser
como las cuestiones de normas, propias de la ética y de la politica. No
obstante este destino parece haberse desviado con la llegada de la barbarie
y de regimenes barbaros como el nacionalsocialismo.

Pero la raiz del fracaso de una cultura racional no radica -como ya quedo
dicho- en la esencia del racionalismo como tal, sino sélo en su cosificacion

1 Ibid. p. 355.
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alicnada, en su degradante revestimiento con los ropajes del naturalismo y
del objetivismo'.

Finalmente Europa se halla frente a dos destinos o la caida en el odio y
la barbarie, o bien el renacimiento de Europa desde el espiritu de la filoso-
fia. No obstante y a pesar del tono general esperanzado, finalmente Husserl
también nos advierte de un peligro en Europa, “el cansancio”, con lo cual
arribamos nuevamente a la confrontacion con el nihilismo europeo, como
Nietzsche lo llamaria.

En Heidegger encontramos un diagnoéstico diferente pero concurrente
en cierto sentido. Cuentan los discipulos de Heidegger que al leer Husserl
Ser y tiempo, en cierta ocasion cerro el libro bruscamente exclamando
“esto no es fenomenologia”. Ciertamente habia desaparecido en el Da-sein,
el sujeto transcendental husserliano. Con disgusto Husserl comprobaba que
Heidegger se apartaba de la fenomenologia a pesar del proyecto enunciado
de una ontologia fundamental. La separacion en el orden del pensamiento
habia acontecido mucho antes que la separacion ideoldgica que seria defi-
nitiva. En Zur Bestimmung der Philosophie, Heidegger ya habia planteado
la necesidad de la fenomenologia como ciencia pre-tedrica originaria en la
cual se basarian las demas ciencias teodricas y cuyo objeto serian las viven-
cias mismas. Nos referimos a las vivencias del mundo circundante (Um-
welt), del mundo propio (Selbstwelt), y del mundo con los demas (Minvelr).
Surge en esta obra el problema de hasta qué punto estas vivencias pueden
ser descritas o bien teorizadas, objetivadas por una fenomenologia des-
criptiva sin ser alteradas, lo cual indirectamente tiene que ver con los
limites del lenguaje a la hora de describir las vivencias. Al dirigir la
mirada de modo reflexivo convertimos en vivencia mirada una vivencia
antes no mirada sino vivida simplemente y sin reflexionar. “En la re-
flexion las vivencias dejan de ser vivencias vividas y se convierten en
vivencias miradas, con lo cual se objetivizan”ls. Aqui encontramos una
critica encubierta al método husserliano o bien una cuestion limite. No

14 ypc

Ibid. p. 358.
15 Berciano Villalibre, Modesto, La revolucién filoséfica de Martin Heidegger, Ed.
Biblioteca Nueva, Madrid, 2001, p. 31
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sc puede escapar de la teorizacion, si se quiere hacer de las vivencias
objeto de una ciencia, toda descripcion es objetivadora y se hace me-
diante conceptos y expresiones generales que se apartarian de una com-
prensién inmediata de las vivencias. Por otra parte, toda objetivacion se
hace a través de la conciencia, mediante el sujeto. Si el principio de la
fenomenologia habia sido que todo lo que se da en la intuicion de modo
originario hay que tomarlo sencillamente como lo que se da'®. Dicho
principio no serfa tedrico, sino mas originario que cualquier postura
tedrica, serfa “una postura originaria del tener vivencias (Erleben) y del
vivir (Leben) como tales; la absoluta Lebenssympathie, idéntica al mismo
tener vivencias”'’

Mas el problema sigue siendo con qué lenguaje describir este ambito,
dado que todo lenguaje es objetivacion, ante lo cual Heidegger propone
la posibilidad de un lenguaje mas originario para alcanzar a modo de ejem-
plo, ese “algo” premundano en el cual se enmarca todo lo vivenciable en
general, ese algo premundano no seria teorico, sino un fenémeno funda-
mental que solo puede ser vivido comprendiendo, punto en el cual Hei-
degger se dirige hacia una intuicién hermenéutica, preparando el terreno
para sus reflexiones en Hermenéutica de la facticidad y en Ser y Tiempo.
Esta fenomenologia hermenéutica ya no es reflexiva, sino la intuicion que
comprende, intuicion hermenéutica porque “hace tematica la vida en sus
vivencias en el mundo circundante, no objetivandola reflexivamente, sino
comprendiendo-explicando, dejandola en su caracter de acaecer”'®. Si la
fenomenologia debe ser ciencia, el problema radica en cémo no objetivar
el sujeto, como no convertir en objeto, el ambito mas originario del sujeto
que se resiste a toda objetivacion. Lo objetual es el problema en Heidegger
desde su época fenomenoldgica, pasando por el objeto de la representacion
en sus cuestionamientos a Descartes de los afios treinta, para finalizar en el

' Cfr. op. cit. p. 33.

' Cfr. Heidegger, Martin, Zur Bestimmung der Philosophie, (Gesamtausgabe 15), Frank-
furt, Klostermann, 1987, pp. 110ss.

" Berciano Villalibre cita a F. W. Von Hermann, “Von Sein und Zeit zum Ereignis” en
Von Heidegger her, Frankfurt, 1991, p. 34. Cfr. La revolucion filoséfica de Martin
Heidegger, p. 37.
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objeto propio del nihilismo de la técnica, es decir, en la posicion-imposi-
cion (das Gestell).

Entre 1936 y 1946 se configuran las principales tesis heideggerianas
respecto a la consumacidn de la metafisica en Nietzsche, quien ha de
invertir primero, los principios del inicio griego de la metafisica plato-
nica, y en un segundo lugar, los principios de la metafisica de la subjeti-
vidad moderna iniciada con Descartes'”. Asi Heidegger ha de pensar a
la “voluntad de poder” en relacién con el pensamiento de la modernidad
que reduce la totalidad del ente a su cardcter de “presentacion-repre-
sentacion” (Vor-stellung). El inicio de la modernidad lo marca la bus-
queda de la certeza de la verdad en el sujeto, no ya en el objeto como en
la época de los griegos. Mas el “representar” es al mismo tiempo un “ante-
poner” (vor-stellen) el objeto frente al sujeto, pero también un “tomar algo
en posesion”’ (etwas vom Besitz nehmen), donde una voluntad encubierta
de dominio hace su entrada. Este proceso comienza con Descartes, quien
reduce la naturaleza a res extensa, desvalorizandola como mero objeto
para un sujeto; no sélo como objeto de conocimiento; sino y mas ain como
objeto de “dominio” (Macht) para el sujeto, lo que le permitira a los seres
humanos convertirse en “amos y poseedores de la naturaleza” como se
enuncia en el Discurso del método.

A lo largo de la modernidad el acento se ird desplazando del intelecto
hacia la voluntad, hasta llegar a convertirse en voluntad de poder en
Nietzsche. Si Descartes piensa al hombre como sujeto, como “yoidad”
(Ichheit), cuya actividad propia es el representar en la forma del ante-
poner (vorstellen); Nietzsche piensa al sujeto como un “tltimo factum”
que es “voluntad de poder”, es decir: “un conjunto de instintos, pulsiones
y afectos” (lo que Nietzsche llama “cuerpo”, “Leib”), que determina su
manera de conocer el ente desde una definida perspectiva. La subjetividad
pensada como “voluntad de poder” significa invertir la concepcion carte-
siana del sujeto e invalidar la supuesta “objetividad” del conocimiento, que
encubrira para Nietzsche siempre la accion de una voluntad de poder, de
una determinada “perspectiva’”.

1 Heidegger, Martin, Nietzsche, Erster und Zweiter Band, Pfullingen, Neske, 1961. En
traduccion de Juan Luis Vermal, Nietzsche 1y 11, Ed. Destino, Barcelona, 2000.
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Si aceptamos las tesis heideggerianas de que tanto la metafisica como
la modernidad se han consumado en Nietzsche, surgiria ahora en el pe-
riodo final la “necesidad” (Not) de “torsion” (Verwindung) del olvido del
ser que ha acontecido a lo largo de la metafisica. Heidegger redefine la
Uberwindung, no ya en el sentido de “superacion”, sino al modo de una
“sobre-torsion”, por sobre la historia de la metafisica que es la historia del
“olvido del ser”, el pensamiento se dirige a ese otro inicio en los preso-
craticos, todo en vistas a la “torsion del olvido del ser” (Verwindung der
Seinsvergessenheit), donde Heidegger toma el significado verbal de “win-
den”, es decir: “torcer”. Asi el pensamiento rememorante (Andenken) debe
dirigirse hacia el otro inicio en los presocraticos o bien buscar la vecindad
con la poesia de los poetas originarios como Hélderlin, a quien Heidegger
ya considera un advenidero.

Tal tarea es urgente dado que el nihilismo de la metafisica tiene su con-
tinuidad en el nihilismo de la técnica con sus amenazantes configuracio-
nes que estan provocando la “devastacion de la tierra”. La época del objeto
de la técnica, de la “posicion-imposicion” (Gestell) es a su vez la ultima
fase del “ente” de la metafisica moderna cuya caracterizacion es el poner
(Stellen) y el ser puesto, desde Descartes hasta el idealismo aleman incluido.
Pero dicha consumacion en Nietzsche y su perduracion en un largo periodo
epigonal puede durar mas de lo que se piensa: “La finalizacion (Ver-en-
dung) dura mas tiempo que lo que ha durado hasta ahora la historia aconte-
cida de la Metafisica”’. “El ocaso de la verdad del ente acontece de un
modo necesario y lo hace como consumacién de la Metafisica™'. Este
destino (Geschick) es inevitable, pues si la consumacion de la subjetividad
moderna culmina con el hombre pensado como voluntad de poder, por esta
causa, precisamente es esta voluntad la que tiene que quebrarse. En es-
tos afios encontramos un pensamiento muy importante que a veces ha sido
pasado por alto. Heidegger aferrado ain a la definicién del animal ra-
cional como determinante para la filosofia, cree que mientras la raciona-

* Heidegger, M. Vortriige und Aufsdtze, Pfullingen. Neske, 1954, p. 72. En la version
castellana, “Superacion de la metafisica”, en Conferencias y articulos, tr. Eustaquio
Barjau, Ed. Odos, Barcelona. 1994, p. 63.

*! Ibid. p. 64. No seguimos la traduccion espariola de Vollendung como “acabamiento”.
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lidad se ha consumado en Hegel en el dltimo gran sistema de la moderni-
dad como espiritu absoluto, ahora debe consumarse la animalidad desde
Nietzsche en adelante®. Si en Descartes obraba una voluntad de dominio
encubierta, el Leibniz la mdénada no es s6lo intelecto sino también apetito.
Surge el impulso (Trieb) como concepto clave del idealismo aleman que
se configura como el anhelo (Sehnsucht) en Schelling que impulsa al in-
fundamento (Ungrund) a la mismidad y a la voluntad de amor en la crea-
cion, para terminar con Hegel donde lo absoluto es descrito como “fin en
si mismo ¢ impulso”. Ahora bien, la animalidad se consumaria precisamen-
te con el arribo del nihilismo de la técnica, que en los tiempos de Supe-
racion de la metafisica, Heidegger sitia tanto en el americanismo y su
capitalismo, como en el comunismo, dado que ambos tienen en comun
el materialismo, son de hecho dos formas distintas del materialismo. En
esta obra vaticina que antes del ser pueda acaecer en su verdad inicial,
tiene que producirse nccesariamente la quiebra del ser como voluntad,
la cual tendra como consecuencia hechos historicos terribles como el
derrumbamiento del mundo y la “devastacion de la tierra”. Vaticinando
Heidegger una nueva época de guerras acompafiadas de una catastrofe
ecologica, tal como aparece en las distopias de nuestra ciencia ficcion
imperantes desde hace decenios en el cine y la literatura. E1 hombre deter-
minado por el olvido del ser propio de la metafisica le esta negada la
verdad todavia oculta del ser, por eso: “El animal trabajador esta aban-
donado al vértigo de sus artefactos, para que de este modo se desgarre a
si mismo y se aniquile en la nulidad de la nada”?. El imperio de lo que
Heidegger llama “técnica” no se refiere al pensamiento cientifico y tec-
nologico, ni siquiera solo a lo que podriamos denominar un pensamiento
utilitario, pragmatico o una razon estratégica. La técnica es para Heideg-
ger “metafisica consumada”, debe pensarse directamente con la historia
determinante en occidente que nuevamente para Heidegger no es ni la
historia de las relaciones de produccion como en Marx, ni la historia de
la moral como en Nietzsche.

* “La metafisica de Nietzsche” (1940), N II, op. cit., p. 237ss. En versi6n alemana, 1,
pp. 293ss.

¥

* “Superacion de la metafisica”, op. cit., p. 65
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Precisamente por eso la técnica no puede ser entendida técnicamente,
sino solo en directa relacion con la historia del olvido del ser que abraza:
“todas las zonas del ente que estan equipando siempre la totalidad del
ente”. Aqui Heidegger sefala la naturaleza convertida en objeto de con-
sumo, la cultura y la politica que se practican actualmente con fines es-
tratégicos y economicos. También designa los ideales como algo que se
ha construido encima de dichos fines, con lo cual el diagndstico de Hei-
degger roza sin querer el sentido de superestructura de Marx. Finalmente
la palabra “técnica” no designa las zonas aisladas de la produccion y del
equipamiento por medio de maquinas, sino “la primacia de lo material
como presuntamente elemental y objetual en primera linea””*. Repitamos
que es la técnica: materialismo y objetivismo, donde el diagndstico de
Heidegger se acerca mucho al de Husser].

Anticipandose a los tiempos actuales, Heidegger denuncia una situa-
cion en la que la totalidad de lo ente deviene una mercancia apta para su
comercializacidn, donde entran tanto la naturaleza, el arte o el ser humano
mismo. La voluntad de voluntad es un estado de conciencia supremo e
incondicionado del “auto-aseguramiento calculador del calculo” que cree
tener en sus manos lo real y lo verdadero, sin saber en qué consiste la
verdad del ser. Pero dada su ausencia de metas, la voluntad de voluntad
que se despliega en la técnica planetaria debe ser desconfiada para no
revelar su esencia.

Dc ahi que a ella pertenczca la investigacion universal, constante, incon-
dicionada de los medios, fundamentos y obstaculos; el cambio y el juego
calculado de las metas, el engafio y la manipulacion, lo inquisitorial; la vo-
luntad de voluntad es, en consecuencia, desconfiada y alevosa consigo misma
Yy 1o piensa cn otra cosa que en asegurarse a si misma como poder®.

En la sociedad del “consumo del ente” el hombre es “la materia prima
mas importante” y la naturaleza por su parte, sélo un “recurso” tan inter-
cambiable como cualquier otro. La produccion en masa necesita cada vez

* Ibid. p. 72.
> Ibid. p. 79.
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mas de “espacios vitales para mas masas” en la tierra que paulatinamente
se convierte en un desierto. En la época del poder exclusivo del poder, es
decir, del acoso incondicionado del ente para el consumo en la usura (Not),
el mundo (Welt) se ha convertido en in-mundo (Unwelt), no en medioam-
biente (Umwelt).

Heidegger anuncio en los afios treinta que dado que el ser humano es
la materia prima mas importante se¢ podria vaticinar que se construirian
“fabricas de produccion artificial de seres humanos™, anticipando de este
modo el peligro de las técnicas de clonacion y de manipulacion genética,
las llamadas “fabricas de tejidos humanos”, a partir de las células madres
de clones, destinados a perpetuar la inmortalidad de solo el 10 % de la
humanidad, duefia de todos los recursos. La denuncia de la creciente deser-
tizacion de la tierra ya esta presente%, asi como el vaticinio del estado
de guerra constante que domina al capitalismo en busca de los recursos
energéticos o bien de los recursos naturales, st hoy es la guerra del pe-
troéleo, mafiana podria ser la guerra por el oro azul, es decir, el agua.

Cierto es que en Identidad y diferencia, Heidegger hablara de un “des-
tello” del acontecimiento propiador en lo Gestell, en la “posicién-im-
posicion” que es el objeto mismo de la técnica, si bien no se explaya en
este sentido dandole a esta afirmacion una significacion concreta, como el
mismo Vattimo reconoce. Vattimo cree que en lo Gestell “hombre y
mundo pierden por primera vez los caracteres que les habian sido asig-
nados por la metafisica, esto es, ante todo, la reciproca posicion de sujeto
y objeto””, evento que se daria en la tecnologia informatica de la co-
municacion, posibilidad que Heidegger no habria desarrollado lo sufi-
ciente. En los mass media se lograria asi la superacion de las categorias
metafisicas.

Desde el punto de vista politico el lugar de la gran decisién se sitia
también para Vattimo al igual que en Husserl en la comunidad europea,
dado que Europa se halla frente a dos proyectos antagonicos, el neoliberal
planetario, americano y dominante; o bien el socialista-cristiano en el con-

26 : <

Ibid. p. 85.
7 vattimo, G., Nihilismo y emancipacion. Etica, politica, derecho, Ed. Paidés, Buenos
Aires, 2003, p. 30.
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texto de un cristianismo secularizado que ya ha pasado por la experiencia
del nihilismo, Italia seria el epicentro de tal transformacion, no ya Ale-
mania.

El valor del proyecto europeo radica en su artificiocidad, dado que es
la primera vez que se ha logrado una comunidad transnacional sin la
guerra. Para Vattimo, Europa es decir, el socialismo son sinénimos, re-
situando la esperanza de un orden mundial mas justo, de una verdadera
comunidad mundial en la ONU y la OTAN, pero ciertamente no en su
version actual.

Tanto la ONU como la OTAN se deberian repensar como organizaciones
efectivamente representativas, y entonces reforma del Consejo de Seguridad,
en manos de los dinosaurios vencedores de la Segunda Guerra Mundial; y
la reforma del estatuto de la Union Europea, con una cfectiva transferencia
de poderes... de los gobiernos nacionales al gobierno federal®,

Si volvemos al punto de partida repensando la posibilidad de una co-
munidad vemos que comparativamente Husserl se propone repensar el
sujeto, teniendo como horizonte la teleologia y la monadologia, en la cual
cada yo nos remite necesariamente a una cadena infinita de otros yo en
el mundo predado.

En ellos mi inmanencia psiquica se transforma en trascendental y mi pre-
sente psiquico inmanente fluyente (se transforma) en mi (presente) absoluto
trascendental... pero si hablo de presente, pasado, de modalidades tempora-
les, entonces no estoy todavia en el trascendental Gltimo, que no debo sefialar
como presente viviente fluyente. Es la vida primigenia, la absolutamente
fluyente del yo absoluto trascendental®.

* Ibid. p. 135.

* Texto no. 33, Hua XV, pp. 580-88. “Una conversacion nocturna. Reduccidn al yo ab-
soluto de la corriente originaria, que contiene el ser det yo propio y ¢l del otro. La in-
finitud de egos originarios. Monadologia™, tr. Julia Iribarne en La Intersubjetividad en
Husserl, Ed. Carlos Lohl¢, Buenos Aires, 1988, p. 357.
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Pero todo lo que yo de alguna manera establezco ;jno presupone el
fluir? (No esta el ego, con su vida absoluta antes de todo existente? Y
cuando ¢l es descrito, jno es él mismo, el ego primigenio presupuesto?
Ciertamente pues mientras las monadas son existentes en un tiempo mo-
nadico temporalizado, “el ego absoluto es intemporal, portador de todas
las temporalizaciones y tiempos, de todas las unidades de ser, de todos los
mundos, también trascendental en un segundo sentido™’. {No est4 tam-
bién implicito que ellos, a partir de si mismos mediante la reduccién pue-
den llegar a su egoidad primigenia? Es decir, a la “unidad del todo”. La
creencia en la razon que postula Husserl en Crisis, significa precisamente
eso, en un lenguaje que roza la tarea de Fichte y el problema de la no re-
ductibilidad ultima del absoluto al saber absoluto. Mas atn se ve este
problema en la razdn tedrica que en Fichte debe revitalizar la fe moral.

En el horizonte de Heidegger, la donacion (Gabe) es el Ser mismo que
se da en la historia en el sentido del destino-envio (Geschick), con lo cual
Heidegger se traslada de la facticidad a la historicidad, postulando su gran
tesis de la retraccion del ser (Entzugscharakter des Seins), una retraccion
temporal que provocard la gran época del olvido del ser, sélo torcionable
a través de un salto al origen (Ur-sprung). Solo la apertura del Zuspiel, del
“pase” en el juego del tiempo auténtico tetradimensional propiciara la lle-
gada del ultimo Dios, donde “el origen es lo advenidero” (die Ursprung
ist die Zukunft) y lo advenidero no es lo meramente futuro, sino lo pre-
determinado por “lo sido” (das Gewesen). En este horizonte se comprende
la humanidad de los advenideros, un pueblo de creadores entendidos como
“los vigias del silencio del pasaje del altimo Dios”.

Finalmente el fildsofo contemporaneo Heribert Boeder nos presenta tres
épocas que se abren a partir de una donacidn originaria, las llamadas for-
mas sapienciales en la sabiduria de las musas, de los evangelios y de los
poetas que cantan la humanidad del hombre. Tres comunidades la polis
griega, el cuerpo espiritual de la comunidad cristiana y el Estado demo-
cratico se presentan como modélicas. Y si la tarea presente no fuera la
torsion del olvido del ser, sino la torsidn del olvido de las formas sapien-

' Ibid. p. 360.
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ciales, ¢no seria posible pensar en un tiempo con-temporaneo donde con-
vivirian distintas donaciones, una vuelta a la sabiduria perdida, es decir
repensar la filosofia?

(Supone esto una utopia mas para intelectuales en la era de los titanes,
poco propicia para los poetas y filésofos como nos advierte Jiinger el
gran poeta y pensador, testigo del sigio XX y sus dos guerras? En la era
de la desaparicion del ideal de la ciencia pura, donde la ciencia se vuelve
aplicada sin mas, es decir sierva de los intereses econémicos planetarios
dominantes no es de esperar ninglin cambio a través de ella. Ciertamente
la subjetividad racional debe ser repensada, pero no desde la racionalidad
tecnoldgica, sino desde una racionalidad teleolégica unida a la creencia
racional. El problema sigue siendo cémo emanciparnos del pensamiento
técnico en todas sus proyecciones en la ciencia, el arte, la politica, la
cultura y la filosofia. La pregunta sigue siendo cémo emanciparnos de un
pensamiento que todo lo objetiviza con fines de dominio, donde la razén
estratégica lo domina todo en un mundo ya sin ideologias reducido a con-
sumidores y consumidos donde ya no existen mas espacios sagrados.

La reconstruccion de una comunidad humana real y no virtual, supone
quizas la mirada en nuestra historia y en la sabiduria dada como don su-
premo al ser humano, la reconstitucion del vinculo originario con la tierra,
con el cielo, con lo divino y con lo humano®'. El vinculo define lo huma-
no, no solo su racionalidad y menos atin su animalidad. Retomando las tres
formas de la distincion de si mismo (Unterscheidung vom sich selbst) que
destacan nuestras formas sapienciales, podriamos abandonar al animal
racional finalmente y postular nuevamente el ser sabios en la teoria, san-
tos en la praxis del amor y por ultimo ciudadanos de la libertad que se
autodetermina como razon practica, no sélo teorica.

3! Cfr. Rebok, Maria Gabricla, “La propuesta de una antropologia desde la vincularidad”,
en Actas del 11t Congreso Nacional de Filosofia, U.B.A., Buenos Aires, 1982, T. 11, pp.
47-58; “La transmutacion de las categorias en el pensar contemporanco” en Discurso y
realidad, Tucuméan, 1999, vol. 1, nro. 1-2, 2% pp. 51-65; “El nucleo tragico en cl pensar
contemporaneo. Esplendor de la tragicidad en la figura de Antigona” en Pensamiento,
poesia y celebracion. Homenaje a H. D. Mandrioni, Ed. Biblos, Bs. As., 2001.



