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Introduccion

En la critica literaria argentina reciente podemos observar una tendencia que
retoma la relacion entre peronismo y literatura, no obstante notamos también, que La Razon
de mi Vida (1951) no ha sido objeto de interpretacion a diferencia de los multiples trabajos
que se ocupan de la figura de Eva Perdn. Creemos encontrar alli la manifestacion de un
desinterés por dicho texto que parte de una consideracion negativa del mismo y que lo
reduce muchas veces a un texto meramente retdrico, vacio de contenido politico mas alla
de lo doctrinario, etc’. A contra mano de esa perspectiva trataremos de ensayar una
relectura de La Razdn de mi Vida en tanto discurso politico y como soporte discursivo del
mito peronista sobre Eva Peron. En ese sentido buscaremos también reinterpretar el mito de
Eva a través del texto, tratando de cuestionar la construccion realizada por el antiperonismo
del “mito negro™, y proponer una lectura que nos permita, en términos de Horacio
Gonzélez, restituir el potencial emancipador del mito peronista. Consideramos que ese
potencial puede ser puesto en valor a partir del cruce de La Razon de mi Vida con politicas
historicas concretas del peronismo y las operaciones simbdlicas que estan imbricadas, sobre
todo con las destinadas al colectivo social de las mujeres.

Ese recorrido de lectura implica una conceptualizacién del mito en general en
términos politicos, a través de algunas ideas de Horacio Gonzalez y Roland Bhartes.
Veremos a su vez como las imagenes que componen el mito de Eva estan atravesadas por
una concepcion de lo femenino que tiene como base la figura del “4ngel de la casa” propia
del paradigma burgués y liberal del siglo XIX. Dicha configuracion de lo femenino, que a

su vez implica la cuestion de la maternidad y lo familiar se puede rastrear en La Razon de

Y En su primer volumen sobre el peronismo, José Pablo Feimann califica el texto como “fiono, simplon,
huero” (Feinmann 2010:187).

2 “E] mito negro de Eva” refiere a una construccion peyorativa de la imagen de Eva que circula fuertemente a
partir del derrocamiento de Perdn. EI mito en este sintagma se entiende en un sentido negativo, en tanto
negador de una Eva “real” mas o menos demagdgica, bastarda, sedienta de poder, etc. En el articulo La mujer
del latigo publicado en el suplemento Ni a palos del 21 de julio de 2013 del diario Miradas al sur, el
periodista Mariano Zamorano realiza una breve genealogia de ese “mito negro” y ubica su origen en la
biografia “The women whit the wip” de la autora estadounidense Mary Main. La vision que alli se plantearia
sobre Eva venia a legitimar la que se buscaba imponer desde la autodenominada “revolucién libertadora”. En
el desarrollo de la tesina ampliaremos sobre esto.



mi Vida. Lo que nos interesa plantear alli es como el peronismo absorbe ciertos parametros
tradicionales de la mujer (cristalizados en el concepto de la “domesticidad”) y los devuelve
reconvertidos posibilitando en términos concretos la ampliacion de derechos y la
participacion politica de las mujeres. De ese modo, a la luz de la historia concreta las
imagenes miticas de Eva plasmadas en La Razén de mi Vida pueden ser pensadas en
términos dindmicos, de transformaciones y luchas politicas y no como un mito vacio y
cristalizado (como lo juzgo el antiperonismo) o como un mero portador de doctrina (como
lo difundio el peronismo). En base a esa lectura intentaremos mostrar la densidad y la
potencia politica de La Razon de mi Vida.

Debemos mencionar que en tanto nos proponemos analizar el texto como discurso
politico y en tanto constituyente del mito Eva Perén y no como autobiografia, la cuestion de
su escritura por encargo (La Razon de mi Vida fue escrita por el espafiol Manuel Penella Da
Silva) no tiene mayor relevancia para nuestro analisis.

Digamos por ultimo que trataremos de ver en La Razon de mi Vida, en términos
bajtinianos, las fuerzas centrifugas® que pugnan en su interior y que abren al texto a
maultiples lecturas y tensiones. En ese caso esas fuerzas nos direccionaran hacia las luchas
historicas que dan sentido al mito de Eva. Como contrapartida de esa operacién muchos
criticos e intelectuales antiperonistas plantearon lecturas en términos centripetos, anclando
el sentido de la figura de Eva en un mito vacio, sin historia, desrealizado. Como dice
Borges en “La llusion Comica”, en alusién al 17 de Octubre de Octubre de 1945:

Nada, sin embargo, ocurri6é esa noche; todos (salvo tal vez el orador) sabian o
sentian que se trataba de una ficcion escénica. Lo mismo, en grado menor,
ocurrié con la quema de la bandera. Inatil multiplicar los ejemplos; basteme
denunciar la ambigledad de las ficciones del abolido régimen, que no podian
ser creidas y eran creidas. (Borges1955:10)

Porqué eran creidas las supuestas ficciones del peronismo —entre ellas el mito de

Evay La Razon de mi Vida — es una pregunta que aqui intentaremos responder.

3 Cfr. Bajtin, La palabra en la novela (1989).



La potencia del mito

Como sefiala Susana Rosano, La Razén de mi vida le permiti6 a Eva Perdn
"incrustar en el ambito discursivo su autorrepresentacion como mujer de Estado” (Rosano,
2006: 91). El texto se volvid la version oficial de la figura de Eva durante el gobierno
peronista y sus multiples ediciones (sumada a la obligatoriedad de su lectura en las escuelas
pUblicas)* hablan de la enorme difusion que tuvo el libro en especial para los sectores
populares.

Eva se convierte en un mito a traves del intenso proceso historico que implica su
vida politica y que indefectiblemente se potencia con su muerte. Las imégenes del "hada
buena”, "la dama de la esperanza”, "la jefa espiritual de la nacion", "la santa", "la madre de
todos los descamisados” se replicaron y difundieron desde el gobierno de Perén como
epitetos. Esas mismas imagenes que construyen el mito peronista sobre Eva, se concentran
en La Razén de mi Vida.” Partimos de la hipétesis de que el texto funciona en tanto soporte
discursivo del mito, como un vehiculo de difusién. En términos muy generales, podemos
ver gque en sus paginas se despliega el relato de la accion politica de una mujer guiada por
su inconmensurable amor a Perdn y al “Pueblo”, una mujer dispuesta a "quemar su vida" en
sacrificio. Con aristas misticas y melodramaticas el texto construye una imagen de Eva
generosa, madre de humildes y trabajadores. En definitiva, podriamos decir que La Razén
de mi Vida desarrolla narrativamente las imagenes y epitetos que se concentran
iconicamente en la famosisima ilustracion de la tapa.

La difusion de La Razon de mi Vida provoco entre los sectores ilustrados e
intelectuales liberales que conformaban la oposicion al gobierno peronista, una profunda y
encendida irritacion. Sobre todo luego de la muerte de Eva y mas tarde del derrocamiento
de Peron, al mito peronista se le contrapuso "el mito negro de Eva" plasmado en una serie
de textos que de diverso modo y con distinta intensidad contestaban a La Razon de mi Vida.
La operacion béasica que comparten es el intento de mostrar el caracter artificial que posee

la figura de Eva que construye el peronismo; entienden el mito como mero artificio: una

* Ley Nacional 14.126 - Decreto 2915/15952 .

® La primera edicion de La Razén de mi Vida es de septiembre de 1951.



construccion retdrica vacia y sin historia meramente sostenida por el agobiante aparato de
propaganda peronista. De ese modo, pretenden hacer visible el engafio que encierra la
imagen mitica en estricta concordancia con la premisa de que la identificacién con los
sectores populares que promueve el peronismo no es otra cosa que falsa conciencia' La
imagen de Eva que construyen desde esa otra perspectiva se corresponde con la de una
bastarda, mala actriz, prostituta, manipuladora, resentida, en algunos casos controladora de
un Perdn reducido a marioneta, en otros, un mero apéndice de él. En esa linea se encuentran
textos como: Evita: La mujer del latigo (1952) de la escritora norteamericana Mary Main,
Antecedente sangriento (1952) de Fleur Cowles, ambos presentados como biografias de
Eva Perdn; y acaso la version mas acabada de esa perspectiva: EI mito de Eva Duarte, de
Américo Ghioldi, para quien Eva no expresaba mas que “la leyenda industrializada por un
Estado totalitario” (Ghioldi 1952: 9).° Cabe destacar que estos textos animados por un afan
pedagdgico dirigido a quienes consideran “los simples y los fanaticos” (Main 1952:198)
pretenden deconstruir el mito peronista desde una perspectiva “iluminista”,’ no obstante
construyen simultinea y paraddjicamente una imagen de Eva con aristas miticas, aunque en
sentido inverso, es decir, negativo. Inauguran de ese modo un topico de la literatura —que
no se nutre de fuentes ni de datos historicos certeros- que se extiende incluso hasta el
presente como lo demuestra el texto de Marcos Aguinis, La Furia de Evita (2013).

Esta construccion de la imagen de Eva como contrafigura de la version oficialista
forma parte del programa de “desperonizacion” ® llevado adelante por la autodenominada
"Revolucién Libertadora” que derroco al gobierno democratico de Juan Domingo Peron y

que en el famoso decreto ley 4161 del cinco de Marzo de 1956 proclamaba:

® para un anélisis en conjunto de estos textos y otros que conforman el corpus del “mito negro”, ver Rosano
(2006:91).

’ Main dice: “El mito de Santa Evita no ha desaparecido y existe en potencia a disposiciéon de cualquier
inescrupuloso que lo utilice contra los simples, los exaltados, los fanaticos” (Main 1952:198). Por su parte
Ghioldi afirma: “El mito politico, en cambio creado artificialmente por los estados totalitarios solo es posible
suprimiendo el control de la razon publica y el sentido critico que se desarrolla en libertad, y reemplazando
”la imaginacién” intima fervorosa y personal por “lo imaginado” por otros y que a fuerza de repeticion se
imprime en los cerebros pasivos (Ghioldi 1952:54).

® Cfr. Spinelli (2005).



Visto el decreto 3855/55 (6) por el cual se disuelve el Partido Peronista en sus
dos ramas en virtud de su desempefio y su vocacion liberticida, y considerando:
Que en su existencia politica el Partido Peronista, actuando como instrumento
del régimen depuesto, se valié de una intensa propaganda destinada a engafiar
la conciencia ciudadana para lo cual cre6 iméagenes, simbolos, signos y
expresiones significativas, doctrinas, articulos y obras artisticas: Que dichos
objetos, que tuvieron por fin la difusién de una doctrina y una posicién politica
que ofende el sentimiento democratico del pueblo Argentino, constituyen para
éste una afrenta que es imprescindible borrar, porque recuerdan una época de
escarnio y de dolor para la poblacion del pais y su utilizacion es motivo de
perturbacion de la paz interna de la Nacién y una rémora para la consolidacion
de la armonia entre los Argentinos.

Segun esa perspectiva “el régimen” habia apelado a “imégenes, simbolos, signos y
expresiones significativas, doctrinas, articulos y obras artisticas” para engafiar “la
conciencia ciudadana”. Entre es0os recursos estaba, por supuesto, La razén de mi Vida.
Desde entonces muchas lecturas sobre el texto quedaron atrapadas en esa ldgica reactiva
desde la cual se rechaza su artificiosidad, rigidez retorica, falta de argumentos politicos,
etc.:

El libro [La Razdn de mi Vida] no es otra cosa, por descontado, que propaganda
para los mas simples de los lectores, carece casi completamente de fechas, y
solo presenta una conexidn inintencionada con la verdad. (Main 1952:38)

Hasta el momento hemos aludido a dos campos discursivos antagénicos® y la
disputa por el sentido del mito de Eva Peron, donde se inscribiria ademas como elemento
de tension La Razon de mi Vida. Nos interesa ahora reflexionar sobre la cuestion del mito
politico a partir de poner en dialogo dos perspectivas tedricas en cierto sentido antagonicas,
como son las desarrolladas por Roland Barthes y Horacio Gonzalez. En principio, nos
proponemos resaltar el contexto politico en relacién con el cual se piensa el mito: mientras
el primero lo hace en el marco del capitalismo burgués y la industria cultural, el segundo,
en cambio, piensa en la conformacion de los mitos politicos en el contexto de los

movimientos insurgentes y revolucionarios.

o Andrés Avellaneda indica que : ““ (a fines de los 40) la lucha cultural se entablaba en términos de oligarquia
— populismo, y la susceptibilidad, la pasion personal, impedia entonces, cualquier otra alternativa”
(Avellaneda 1983:31).



Para Barthes, en Mitologias (1957), el mito es principalmente una herramienta de
reproduccion de la cultura burguesa. Luego de analizar sus constituyentes semioldgicos,
describe la funcion que cumple el mito en la cultura de masas en las sociedades capitalistas
avanzadas: "el mito tiene a su cargo fundamentar, como naturaleza lo que es intencion
historica, como eternidad lo que es contingencia” (Barthes 236:1989) Por consiguiente, el
mito vaciaria de historia los objetos y los procesos cristalizdndolos en iméagenes-
estereotipos, que refuerzan el sentido burgués del mundo y lo reproducen. En definitiva,
Barthes concluye que el mito es funcional a las politicas de derecha que disponen de la
rigueza material para producir un “metalenguaje”, un recurso que de modo inverso
escasearia en las politicas de izquierda, dado que el habla de los oprimidos seria
"esencialmente pobre", "transitiva", sin la capacidad de "mentir"

El oprimido no es nada, en él solo se encuentra un habla, la de su
emancipacién; el opresor es todo, su palabra es rica, multiforme, suelta, dispone
de todos los grados posibles de dignidad: tiene la exclusividad del
metalenguaje. El oprimido hace el mundo, solo tiene un lenguaje activo
transitivo (politico); el opresor lo conserva, su habla es plenaria, intransitiva,
gestual: es el mito; el lenguaje de uno tiende a transformar, el lenguaje del otro
a eternizar. (Barthes 245:1989)

Sostenemos la hipétesis de que la concepcidn que plantea Barthes es similar a la
idea negativa cifrada en la impostura y el caracter artificial (entendido como falso y vacio
de sustrato historico) que tienen los ensayistas antiperonistas del mito en general y del de
Eva Perdn en particular. Por el contrario, a nosotros, nos interesa interpretar La Razon de
mi Vida restituyendo los procesos historicos dindmicos y de conflicto que el mito contiene,
y también, mostrar que en el contexto de un movimiento populista como el peronismo, las
clases populares encontraron y usaron ese mito en un sentido liberador. En disidencia con
Barthes interpretamos que el mito de Eva Peron fue parte de su habla, un habla que desafié
en muchos sentidos el orden liberal y “oligarquico” que sostuvo su poder en el pais durante
mucho tiempo hasta la irrupcion del peronismo. En definitiva, demostraremos de qué modo
esas nociones “emancipacion” y “mito” que Barthes separa, pudieron con el peronismo
juntarse.

En ese sentido, encontramos una concepcion del mito politico mas proxima a
nuestra perspectiva de andlisis en el ensayista argentino Horacio Gonzélez. En su texto
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Restos Pampeanos (1999), examina de manera exhaustiva el concierto de ensayos e ideas
que se traman en momentos histéricos muy densos de la historia argentina:

Pero antes de que los cazadores de perlas emerjan del buceo mas profundo con
la daga entre los dientes, concluyendo que todos los pensamientos sobre el mito
politico pertenecen a la misma saga de las derechas redentistas e irracionalistas,
sean gramscianos, sorelianos, visitantes inauditos de la ensayistica del peruano
Mariategui o del argentino Cooke, remitiéndose irremediablemente todos a los
mitos de la “voluntad de sangre” debemos sefialar que nos parece que toda la
discusion de este siglo que ya concluye, puede pensarse como un debate en
torno al mito: sus potencialidades, sus capacidades diferentes de impulsar una
actividad social, de llevar una develacion (...) Porque las luchas son para
definir el sentido constructivo de emancipacion del mito. (Gonzélez 1999:425)

La cita pertenece al epilogo de su texto y se refiere a la polémica de los afios
setenta y la necesidad de revisar el mito de “la voluntad de sangre” vinculado con algunos
grupos militantes como los Montoneros. Nos interesa particularmente el planteo de la
necesidad de re-pensar el mito, de observar dentro de él sus potencialidades, de restituirlo a
luchas histdricas concretas como herramienta de uso social liberador. A diferencia de
Barthes, Gonzéalez piensa que el mito es un terreno de disputas, un relato que se contrapone
a la razon cientificista y a su peor expresion académica devenida en "letargica ciencia
administrativa" (Gonzélez, 1999:426) Esa ultima perspectiva - en el momento que
Gonzélez publica su texto- se consagraba con categorias de analisis cultural como "el
invencionismo" que deshistorizaba, desideologizaba procesos historicos complejos. En el
mejor de los casos intentaba borrar la densidad del pasado y plantear a propdsito de la
"identidad argentina", por ejemplo, una perspectiva donde la nacién, la “patria”, se
constituirian como mitos del nacionalismo de derecha mas retrogrado en consonancia con
ciertas lecturas mal hechas de Michel Foucault (la Nacion, por caso, seria una mera
creacion de un Estado omnipresente y represor).

Gonzalez no quiere darle la propiedad del mito a la derecha, como se lo adjudica
Barthes. En linea con esa consigna, desarrollaremos nuestra lectura de La Razén de mi
Vida. Nos proponemos reponer el texto en el marco de las ideas y las acciones politicas en
las que se produjo, para poder repensar su complejidad, y a partir de esto intentaremos
reavivar el potencial emancipador del mito que, a nuestro criterio, se concentra en el texto
mas alla de su carécter retdrico y doctrinario. Creemos que tras las imagenes miticas que

7



construyen esa figura de Eva santa, eternamente amorosa, madre de la esperanza resuenan
ecos histdricos, politicas concretas, derechos adquiridos, tensiones, conflictos. Por otra
parte, tales imagenes miticas constituyeron la identidad y la memoria politica de
trabajadores, humildes, militantes, para quienes Eva fue una herramienta de lucha, de
reclamo de derechos (pensemos si no en los ecos de “si evita viviera...” en los "70, o las
banderas de la actual agrupaciéon militante juvenil “Movimiento Evita”, o el mural
recientemente emplazado en la instalaciones del ex Ministerio de Obras Publicas, una de
cuyas iméagenes reproduce la ilustracion de tapa de La Razén de mi Vida).

Transitar ese camino implicara cruzar el texto con la historia, con las condiciones
politicas, culturales, econdmicas de su contexto de produccion, observar en su lenguaje las
reberverancias en la época. En este caso lo haremos a través un sujeto social particular: las

mujeres. En ese sentido detengdmonos en la siguiente cita de Rosano:

Pero Taylor [en su libro Evita Perdén los mitos de una mujer (1981)] va mas
alla: afirma que también el mito oficial peronista, el de la “dama de la
esperanza”, a partir del cual se articula la propaganda del régimen, comparte
con el mito negro los mismos valores. Como queda claro luego del analisis de
La Razén de mi Vida, Eva se autorrepresenta a partir de las principales
caracteristicas que el liberalismo atribuye a las mujeres de la burguesia, es decir
con la imagen paternalista del angel del hogar. Desde esta perspectiva entonces
podriamos decir que usurpa el imaginario de la burguesia. (Rosano 2005:94)

El mito de Eva se compone a partir de usurparle a la burguesia la “imagen
paternalista del angel del hogar”. Esta imagen es una construccion del paradigma liberal del
siglo XIX, que por un lado bregaba por la primacia de la razon y el libre accionar del
individuo por fuera de poderes absolutos, pero, por otro, limitaba esa consideracién a los
hombres, dejando a las mujeres encargadas del hogar y la familia, preservando en ese
sentido el modelo de familia burguesa que comenzaba a consolidarse. Existe una larga
tradicion literaria que transmite esa nocion del angel del hogar, baste pensar en la literatura

americana y la novela de Jorge Isaacs, Maria.’’ En esa linea podemos pensar que en La

19 para ver en detalle la construccion de la imagen femenina del “4ngel del hogar” ver el articulo digital de
Cantero Rosales, Maria Angeles, De “perfecta casada” a “dngel del hogar” o la construccién del arquetipo
femenino en el XIX, version digital: http://www.um.es/tonosdigital/znum14/secciones/estudios-2-
casada.htm#_ftn15



Razon de mi Vida se ponen en juego imagenes de la familia y la mujer que se sintetizan en
el “angel del hogar”, base del mito peronista sobre Eva. Y en ese sentido decidimos
desandar el camino del mito de Eva en La Razdn de mi Vida poniendo en foco ese gesto de
usurpacioén del imaginario femenino de la burguesia por parte del peronismo al que alude
Rosano. Trataremos de ver en ese gesto de apropiacion tanto la representacion de la lucha
politica de Eva Peron, como las resignificaciones de ciertos valores tradicionales asignados
a las mujeres y su correlato con la adquisicién de nuevos derechos.

En definitiva, lo que intentaremos responder es: ¢cuando un lector de la década del
’50 (un ferroviario, un empleado de la JNG, una ama de casa, un nifio’?) lefan La Razén de
mi Vida, solo podian ver una retérica inflamada que alimentaba un mito vacio? ¢Al leer la
palabra de esa Eva eternamente amorosa, esposa fiel, puente entre Per6n y el Pueblo no
estaban resonando ecos de una historia de luchas, de una época de intensidad politica, de
una experiencia que efectivamente cambio6 las condiciones de vida de muchas personas?
¢Qué podria leer una mujer para quién poco antes del peronismo la participacion politica
estaba completamente vedada? ¢En las iméagenes de lo doméstico, de la mujer, no hay
transformaciones, cambios? Para quienes configuraron el mito negro de Eva la respuesta se
resolvia en términos barthesianos: Eva era una imagen congelada y falsa que solo sirvio a
los planes de manipulacion de la “conciencia ciudadana”. Nosotros ahora, intentaremos
activar el potencial emancipador que esta latente en el mito que se construye en torno a esa

figura femenina.

1 Esos nifios, “los tinicos privilegiados”, muchos de los cuales afios més tarde tomarian las armas en nombre
del peronismo.



Las muchachas peronistas

La llegada al poder de Juan Domingo Perén en 1943 y su desempefio en la
Secretaria de Trabajo y Prevision de la Nacion y en las dos presidencias consecutivas
(desde 1945 hasta su derrocamiento en 1955) conmovieron las estructuras sociales,
politicas, culturales y econdmicas del pais. Las politicas de extension de derechos sociales,
la consecutiva creacion de nuevos sujetos de derecho, el mejoramiento concreto de la
calidad de vida de sectores antes marginados, convirtieron al peronismo en uno de los
movimientos politicos mas importantes y representativos de los sectores populares en la
Argentina. Ni siquiera la fuerza de las bombas y la proscripcién forzosa extendida durante
18 afos lograron borrar la memoria del gobierno peronista, como lo demuestra la vuelta de
Peron al poder en 1974, elegido por mas del 60% de los votos en sufragios libres y
democréticos.

Durante la primera presidencia, tuvo como sujeto social privilegiado de sus
politicas a la masa de trabajadores que se venia consolidando en el pais con el proceso de
sustitucion de importaciones desde la década del *30, muchos de ellos migrantes internos
que desde el interior llegaban a la capital para insertarse en el mundo laboral de la industria.
Por iniciativa de Per6n primero como Secretario y luego como Presidente de la Nacion, se
sancionaron derechos sociales basicos, como cobertura social, aguinaldo, jornada de ocho
horas, vacaciones pagas; se sanciond el “Estatuto del pedn” que consagraba los derechos de
los trabajadores rurales hasta entonces reducidos a condiciones practicamente de esclavitud,
se consolidaron las organizaciones sindicales, se promovi6 el acceso a la cultura y la
recreacion (como lo demuestra el fomento del “turismo social”). De acuerdo con la teoria

de Laclau,** podemos pensar el peronismo como un movimiento populista que articula

12 Ernesto Laclau sostiene que la construccion del sujeto politico pueblo parte de una serie de demandas
insatisfechas, sostenidas por diversos actores sociales; distingue entre las demandas democréticas (que se
absorben institucionalmente y quedan aisladas) y las demandas populares (que no absorbidas
institucionalmente y despliegan una cadena equivalencial: alli se comienza a construir la identidad populista).
La cadena equivalencial implica una articulacion de las diversas demandas populares a costa de cada una de
ellas resignen en parte su especificidad. En esta cadena equivalencial operardn “significantes vacios” capaces
de nominar esa generalidad. Segun Laclau “cualquier identidad popular requiere ser condensada, como
sabemos, en torno a algunos significantes (palabras, Imagenes) que se refieren a la cadena equivalencial como
totalidad” (Laclau 2005:125) .
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diversos sectores sociales a través de una cadena equivalencial cristalizada en el concepto
de “Justicia Social” y que plantea el conflicto como motor de cambios sociales a través de
la identificacion de un grupo antagénico. En los discursos de la época, esa frontera se
marcd entre los “descamisados” como representantes del pueblo, por una parte, y la
“oligarquia” como los representantes del anti-pueblo, por otra.

Esa cadena de sujetos sociales que conforman el “pueblo” incluye a un sector
historicamente relegado como es el colectivo femenino. Concretamente, en 1944, desde la
Secretaria de Trabajo y Prevision se crea el primer organismo estatal destinado
especificamente a los problemas de la mujer, la Direccidén de Trabajo y Asistencia de la
Mujer. Sin embargo, esta iniciativa del Estado no es bien recibida por parte de los
movimientos feministas vinculados con diversas corrientes politicas, en particular el
socialismo y en menor medida el anarquismo, asi como tampoco por las sufragistas. El
denominador en comun de estos movimientos es que estaban constituidos en su mayoria
por mujeres de clase media alta (Victoria Ocampo y Alicia Moreau de Justo por ejemplo) y
su convocatoria no pudo extenderse hasta la mayoria de las clases populares. En ese sentido
Mariano Plotkin indica:

Lo cierto es que el feminismo no logré atraer a las trabajadoras de manera
masiva. Esto se debia en parte a la composicion mayoritariamente de clase
media o alta del liderazgo de los grupos. También se debia al hecho de que la
mayoria de las agrupaciones feministas tenian estrechas vinculaciones con
partidos politicos, en particular con el Partido Socialista (...) El poco interés
despertado por las luchas feministas entre las mujeres se puso en evidencia en
1920, cuando las feministas lideradas por la doctora Julia Lantieri organizaron
un simulacro de eleccién en el que menos de 4000 mujeres se molestaron en
participar. (Plotkin, 1993:261)

La gestion de Eva Perdn constituye un factor decisivo en el proceso de ampliacion
de derechos y de participacion politica de las mujeres, por ende, llega alli donde los grupos
feministas no habian podido hacerlo. En principio digamos que Eva, 0 mejor, su trayectoria
vital anticipa el ese proceso de movilidad social que posibilitara el conjunto de politicas
realizadas por el primer peronismo: una chica humilde del interior, que migra a la capital a
probar suerte como actriz y que termina ocupando un lugar en el corazén del poder politico
junto al general Perdn, luego de conocerlo en la campafia por el terremoto en la provincia

de San Juan, en 1944. Como sabemos, esta muchacha llega llegd al poder con el estigma
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de ser hija bastarda, no reconocida, de extraccion social humilde y con un pasado como
actriz de profesion. Su primera aparicion politica fue en el marco de la campafia pro-
sufragio femenino que realiz6 —de modo novedoso- a través de la radio. Rapidamente Eva
tomo6 un camino propio en el ambito politico, dejando de lado el papel histéricamente
asignado a la “segunda dama” al convertirse en interlocutora privilegiada entre Perén vy el
“pueblo”. Ese “camino propio” en la practica politica se puede concebir segln la nocién de
“emergente” planteada por Raymond Williams. Si trasponemos de lo cultural a lo politico,
ese concepto mediante el cual el tedrico se refiere a la emergencia de “nuevos significados
y valores, nuevas practicas, nuevas relaciones y tipos de relaciones que se crean
continuamente” (Williams 2000: 145), podemos pensar que la participacion de Eva
constituye un nuevo modo de intervencion. En su condicion de emergente pone en conflicto
el tipo de participacion publica que hasta entonces habian ensayado las mujeres
desplazandolas hacia a una posicion “residual*®. Ese conflicto tiene una clara expresién en
la reaccién en contra del voto femenino protagonizada por los movimientos sufragistas /
feministas, que méas adelante analizaremos. Justamente, a partir del derecho al sufragio
impulsado desde el Estado, se crearon condiciones concretas de inclusion y participacion
politica para las mujeres en el pais. EIl derecho a voto de la mujer se consagro el 23 de
Octubre de 1947 y las mujeres lo ejercieron votaron efectivamente en 1951.

La participacion politica de Eva se canaliz6 a través de la Fundacion Eva Perdn
(1948) vy el Partido Peronista Femenino (1949). Como veremos, el peronismo no rompio
radicalmente con las posiciones hegemdnicas de la época en relacién al rol de la mujer en
lo social. Sin embargo, a fuerza de tomarlas y reconvertirlas cont6 con un apoyo femenino
inédito durante su gobierno. Sobre el final de su trabajo Las mujeres en el peronismo,
Susana Bianchi dice:

Resulta indudable que el peronismo buscé canalizar las tendencias que se
percibian como amenazantes para el orden social, sin poner en tela de juicio las
estructuras de la sociedad: ni las capitalista (...) ni las patriarcales (...), aunque
haya sido necesario reformularlas en una nueva dimensién. Sin embargo una
pregunta queda pendiente: las razones del éxito de estas politicas entre las

B Lo "residual”, por definicién, ha sido formado en el pasado pero todavia se halla en actividad dentro del
proceso cultural como un efectivo elemento del presente, agregamos nosotros, que en este caso —en el campo
politico- se halla en un estado de tensidn con respecto a la emergencia de Eva. Cfr. (Williams 2000:145).
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mujeres expresada por ejemplo, en el 64 por 100 de los votos de la eleccion de
1951.

¢ Cudles fueron las necesidades y aspiraciones que el peronismo recogi6?
¢Cuales fueron las experiencias y valores, sentimientos y actitudes
retomados o transformados a través de los modelos y formas de accién
propuestos por el Estado? (Bianchi, 1993:322; las negritas son nuestras)

Para Bianchi, parte de las respuestas a esas preguntas se encuentra en el hecho de
que el peronismo haya revalorizado la nocion de “pueblo” y dentro de él haya prestado
especial atencion al sujeto social femenino mediante la promocién de mejoramientos
concretos en las condiciones de vida y la dotacién de un sentido politico al rol de la
“maternidad” y las funciones en el contexto de la “vida familiar”.

Nuestra hipotesis es que el conjunto de estas transformaciones operadas como
consecuencia de las politicas econémicas y sociales desarrolladas por el peronismo
constituyen un horizonte de lectura en relacion con el cual se puede leer La Razon de mi
Vida en tanto discurso politico y como soporte material del mito politico de Eva Peron.
Consideramos que el relato presenta nuevas figuraciones tanto de la familia como de la
mujer cuya emergencia puede leerse en estricta correlacion con las transformaciones
concretas de las condiciones materiales y simbdlicas. Por consiguiente, nos proponemos
analizar esas representaciones mas alla del caracter cifrado, alegérico que en efecto poseen,
restituyéndolas al orden constatativo (por lo general, omitido, denegado en las lecturas en

clave retorica).
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Eva, Perdn y los descamisados un solo corazon

Hay una metéafora central que recorre todo el texto de La Razdn de mi Vida. Es la
metafora de la familia. A lo largo de muchas paginas la enunciadora afirma y sostiene su
amor incondicional por Peron, la presencia tutelar del General en cada uno de sus actos, su
abnegacion como esposa, su rol de madre para con los “descamisados” y “humildes”:
“Cuando un pibe me nombra ‘Evita’ me siento madre de todos los pibes y de todos los
débiles y humildes de mi tierra.” (Eva Perén, 1952:91).

La familia peronista estaba compuesta por el matrimonio Perén — Eva y los
integrantes del pueblo como hijos:

Entre las esperanzas de los descamisados habia muchas pequefias ilusiones que
depositaban en Peron como los hijos piden a sus padres. En todas las familias
los pedidos y las exigencias varian mucho: los mayores quieren cosas de
importancia, los menores piden juguetes. En la familia grande que es la Patria
también los pedidos que se presentan al Presidente, que es el padre comdn, son
infinitos. (Eva Peron 1952:83)

Esta imagen familiar que se introduce en el relato sugiere las condiciones de
existencia de la familia durante el gobierno peronista: inicamente en un contexto como el
que propicia el Estado de Bienestar las familias de los obreros y los sectores populares
sienten que pueden exigir sus derechos. En la cita también encontramos las palabras
esperanzas e ilusiones. Es decir que las condiciones de posibilidad de exigir se inscriben
en un horizonte de expectativas mas amplio que la mera cobertura de las necesidades mas
elementales. El mismo sentido se refuerza con el pedido de los “juguetes”, dado que ya no
se trata de cubrir la necesidad de elementos béasicos para la supervivencia como, por
ejemplo, el “pan”. El pedido de los hijos a los padres del Estado de Bienestar entonces no
remite a la ética del sacrificio que se corresponde con el sentido de inmolacion que
proclama la izquierda, mas bien, por el contrario, conduce a la democratizacion del goce
que propone Daniel Santoro:

Que los ricos coman lo que quieran, lo importante es que los pobres coman
como corresponde sin la necesidad de la caridad de los ricos.
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En definitiva, el peronismo es la democratizacion del goce. Cuando un
trabajador se va de vacaciones debe ir al mismo lugar que los ricos, por ejemplo
al centro de Mar del Plata, por el Sindicato.

Hay un tipo de sacrificio que impone la lucha de clases al cual el peronismo no
adhiere, una inmolacién innecesaria. Por eso, los que sostienen la lucha de
clases, afirman que el peronismo es algo asi como una expresion del hedonismo
que corrompe a la clase obrera; justamente de eso se trata de gozar del
capitalismo y de descreer profundamente del capitalismo.™

De este modo, la imagen de la familia adquiere densidad en un doble sentido: por
un lado, connota una dimension publica, se vuelve civica y por ende politica en tanto se
extiende también a la idea de “patria”: desde esa concepcion los “hijos” (que exigen) son
sujetos de derecho™. Por el otro, como consecuencia de pensar en términos familiares los
lazos sociales que se entretejen entre gobernantes y gobernados, el vinculo politico aparece
permeado por la afectividad.

A través de la imagen de la relacion filial con los lideres politicos (ese vinculo que
se hacia organico mediante la afiliacién a la Unidad Bésica) sugiere la construccion de un
modo de relacidn orgénico, una “comunidad afectiva” podriamos decir, que se sostiene en
la unidad entre Perén — Eva — El Pueblo. Esbozamos el concepto de “comunidad afectiva”
pensando en las connotaciones que tiene la palabra “comunidad” dentro del peronismo.
Juan Domingo Perdn se refiere a este término en La Comunidad Organizada, un texto de
1949 que puede leerse como un intento de dar sustento filoséfico a la idea de la “tercera
posicion” peronista: *°

En esta fase de la evolucion lo colectivo “el nosotros”, estd cegando en sus
fuentes al individualismo egoista. Es justo que tratemos de resolver si ha de
acentuarse nuestra vida de la comunidad sobre la materia solamente o si sera
prudente que impere la libertad del individuo solo, provista de una irrefrenable
ambicion, material también.

4 Entrevista digital en http://krispados-revista.blogspot.com.ar/2012/01/el-peronismo-es-la-democratizacion-
del.html.

' Los derechos del trabajador, de la familia, de la ancianidad y de la educacién y la cultura, se sancionan en el
articulo 37 de la Constitucién Nacional de 1949.

16«Asi naci6 el Justicialismo bajo la suprema aspiracién de un alto ideal. El Justicialismo creado por nosotros
y para nuestros hijos, como una tercera posicion ideoldgica tendiente a liberarnos del capitalismo sin caer en
las garras opresoras del colectivismo”. Discurso de Juan Domingo Peron a la Asamblea Legislativa el 1° de
mayo de 1952.
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No creemos que ninguna de esas formas posea condiciones de redencion. Estan
ausentes de ellas el milagro del amor, el estimulo de la esperanza y la
perfeccion de la justicia. (Peron 1949:42)

Observemos que la idea de comunidad segun la piensa Peron (fuera del

individualismo y de la anulacién del individuo en lo colectivo) propone el amor, la

instancia afectiva como factores fundamentales. La Razdén de mi Vida retoma esa nocion

como una de las principales premisas. En otro orden, la dimensién filial de lo politico es

una cuestién analizada por Jacques Derrida a propésito de las politicas de la amistad:’

Hace falta el proyecto final de una comunidad (koinonia) del bien-vivir para
familias, casas filiaciones. Y esto con vistas a una vida perfecta y autarquica
(zoes teleias kharin kai autarkous). La fuerza y el movimiento de este vinculo
social como vinculo politico, el télos que asegura no solo el origen sino su fin,
es realmente la philia. Su fuerza de unién o de atraccion liga al Estado (la
ciudad la polis) a la fratria (familia, generaciones, filiacién fraternidad en
general) tanto como el lugar. (Derrida 1998:226)

Derrida da cuenta de la nocién filial de lo politico, y como en ese sentido los

vinculos afectivos son un constituyente basico en la construccion del Estado y su ligamen

con la ciudad y la familia. Por extension la comunidad organizada puede pensarse como

una comunidad afectiva. Ese sentido de unidad politica basada en el amor se repone en el

texto:

Por eso digo ahora: j Si, soy peronista, fanaticamente peronista pero no sabria
decir qué amo mas : si a Perdn o a su causa; que para mi, todo es una sola cosa,
todo es un solo amor; y cuando digo en mis discursos y en mis conversaciones
que la causa de Peron es la causa del pueblo, y que Perdn es la Patria y es el
pueblo, no hago sino dar prueba de que todo, en mi vida, esta sellado por un
solo amor. (Eva Peron 1952:65)

En el amor de Eva a Perdn, esté el lazo y el reaseguro politico del pueblo con los

lideres. Ese vinculo politico también se define en términos diferenciales con la “vieja

politica™:

A los viejos politicos oligarcas, sefiores de cuello duro y de ilustres apellidos,
todo eso les parece ridiculo y demagagico.

' La referencia que sigue es parte de un recorrido critico de Derrida sobre algunos conceptos relativos a la
amistad de Aristdteles.
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Ellos no se mezclaron nunca con el pueblo. Porque les daba repugnancia estar
con el pueblo. Porque no se sentian comodos entre la "chusma"”. Y cuando
alguno de ellos, més ambicioso, vencia la repugnancia y la incomodidad para
escalar alguna posicion utilizando al pueblo como trampolin, entonces el pueblo
lo trataba como a gente de otra clase.

Y si no era doctor lo "doctoreaba” para demostrarle asi que no lo sentia como
de la casa.

Con Per6n ocurre lo contrario: el pueblo lo saluda y lo trata como a uno de los
suyos; como si fuese de la familia. (Eva Peron 1952:188)

El pueblo trata a Perén como parte de la familia. En este punto, el peronismo se
distancia de “los viejos politicos oligarcas” y al apelar para redefinir a una imagen
tradicional y conservadora como la familia sella una sociabilidad politica nueva basada en
un pacto de identificacién que involucra los afectos. La discursividad amorosa cumple un
rol importantisimo dentro de La Razdn de mi Vida, incluso por momentos la retorica
desborda, tocando ribetes melodramaticos. Este aspecto del libro se vuelve objeto de las
criticas mas virulentas por parte de sus adversarios:

Para la gente culta este sentimentalismo y esa extravagancia resultaban tan
desagradables y tan ridiculas como los melodramas de las primeras peliculas
cinematogréficas.

Ella no se dirigia sin embargo al sector culto de la poblacion, sino al simple y
poco educado, donde resultaba mucho mas fécil convencer mediante promesas
formuladas y una voz llena de emocion que usando términos abstractos y una
honesta moderacion. (Main 1952:74)

La “emocion” y “las promesas formuladas” que estan en el discurso amoroso
serian, para Main, marcas de lo inculto —con el prejuicio de clase que ese juicio contiene- .
Dicho discurso ademas adoleceria de los “términos abstractos” propios de un lenguaje
politico forjado segun la matriz iluminista. En cambio, si seguimos a Susana Rosano
encontramos que la apelacion al amor es un mecanismo de “identificacion popular”
sumamente importante vinculado con la construccion de la hegemonia politica en el ambito

del populismo.

Al plantear al peronismo como una verdadera historia de amor, al lograr
mediante su presencia corporal y la extraordinaria profusion de imagenes que el
régimen utiliz6 como propaganda para borrar imaginariamente la distancia que
la separaba de la gente, Eva se convierte en el pilar fundamental de la eficacia
simbdlica del peronismo. O en otras palabras: a partir de la incrustacion del
flujo melodramatico, Eva logra potenciar los mecanismos de identificacion
popular. (Rosano 2005:58)
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La incorporacion del amor como categoria politica se puede considerar un rasgo
distintivo del peronismo en general y de alguna manera puede servir para explicar (entre
otros elementos) su éxito discursivo en contraste con otros discursos de la época, de sesgo
iluminista. El periddico La Vanguardia del Partido Socialista conducido por Américo
Ghioldi exponia una vision peyorativa del peronismo oponiendo los ideales iluministas de
la libertad y la justicia como “derechos inalienables e incoercibles propios de la naturaleza
del ser humano” (La Vanguardia 13-03-1945) a las conquistas sociales (a las que a su vez
degradaba como “dadivas” propias del populismo).

Si se cree que al pueblo se lo puede conquistar con toda suerte de dadivas,
obsequios de chucherias, de mates vacios, de pafiuelitos de algodon; si se cree
que al pueblo puede esclavizarsele dandole algiin aumento de salario -nunca
despreciable, sobre todo si los propios trabajadores lo reclaman por medio de
sus organizaciones libres-; si se cree que con un poco mas de vacaciones se esta
autorizando a reclamar la entrega del alma de todos al dador universal de
favores, se tiene un pobre y bajo concepto del ser argentino, incluso diriamos,
de la persona humana. ElI hombre no vive s6lo de pan. El pan es necesario,
indispensable; pero creer que al hombre se lo domina proveyendo incentivos
materiales para sus jugos digestivos, es desconocer lo mas elemental y
profundo de la humanidad capaz de desprendimiento, sacrificios y
abnegaciones cuando esta en juego el ideal de la libertad, de la justicia y de los
derechos inalienables e incoercibles propios de la naturaleza del ser humano.
(La Vanguardia 13-03-1945)

Frente a la transformacion de las condiciones materiales, Ghioldi apela a un
ideario universal, “a la naturaleza humana”, “la libertad”, etc. Ese discurso racionalista
claramente entra en tension con la carga de afectividad del discurso peronista en general, y
de Eva, en particular.’®. A propésito de la tensién entre sentimientos y razén, Rosano dice:

El drama del reconocimiento que Eva articula melodramaticamente a partir de
su historia de amor con Perdn y con el Pueblo deconstruye la razon
instrumental y permite operar el reconocimiento de otras “sociabilidades”.
“Sociabilidades performativas en que el amor y la felicidad son vividos como
verdaderos problemas de justicia”. (Rosano 2005:58)

' Este conflicto se inscribe en la tensién mayor iluminismo — populismo. Desde esa perspectiva el populismo
seria visto como un modo de organizacién politica antidemocratica, autoritaria, demagogica, irracional, frente
por ejemplo a la democracia liberal. El ya citado texto La Razon Populista pone en valor el populismo como
un sistema politico legitimo, democréatico y con una légica interna propia.
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En nombre de esa razon instrumental Ghioldi y Main en su diatriba en contra del
peronismo separan tajantemente politica y amor. Por el contrario, Eva se posiciona desde el
amor provocando un desvio de la politica y de ese modo abre la posibilidad de “reconocer
otras sociabilidades”, como sefala Rosano. Para nosotros, tal desvio, incluye la posibilidad
de conformacion de la comunidad afectiva. Por consiguiente, rechazamos la reduccién que
hace de la metafora familiar el mito negro al interpretarla como un dispositivo retorico
tendiente a reforzar el rol tutelar de los lideres, es decir, como el reflejo de un mero
mecanismo de control autoritario sobre lo social.

La palabra peronismo, acufiada gracias a la insistencia de Eva poco después del
triunfo electoral de Peron y de la disolucién del Partido Laborista, no tuvo
significado politico y solo indicaba fidelidad personal al matrimonio.
(Main 1952:168)

Main y los promotores del mito negro de Eva planteaban una imagen del
matrimonio Peron —Eva como una pareja oscura, interesada, con fines oportunistas, y
sostenido sobre todo “por la ambicion y la sed de revancha frente a la vida” que
manifestaria Eva (Main 68: 1952). Desde ese lugar, les es imposible aceptar la construccion
de una sociabilidad y una ldgica politica fundadas en el amor.

Por otra parte, la familia en tanto met&fora de un modo de construccion politica
se revela como un icono similar al que introduce la grafica empleada, entre 1946 y 1955,
por la propaganda peronista. Como sefiala Marcela Gené, las imagenes de las familias que
circulaban en folletos, ldminas o cortos de cine al mostrar padres, madres e hijos paseando
por el centro, veraneando, en el umbral “de la casa propia” representan “el bienestar de las
familias trabajadoras merced a la accion del Estado protector que garantizaba desde las
necesidades basicas —vivienda, alimentacion, salud- hasta el acceso a los espacios de la
cultura y la recreacion” (Gené 2005:117). En definitiva, Gené observa una estricta
correlacion entre esa iconografia y los efectos de las politicas concretas en la vida familiar,
la construccion de ciudadania y una nueva sociabilidad que se entiende también dentro de
un esquema de movilidad social ascendente. Las politicas distribucionistas del peronismo y

5519

“la democratizacion del bienestar”™ tuvieron como objetivo central la mejora de las

' Ver (Juan Carlos Torre y Elisa Pastoriza 2002:257).
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condiciones materiales de las familias de clases populares. A partir de su implementacion,
trabajadores y migrantes internos podian acceder a la casa propia y disfrutar de bienes
culturales y simbdlicos antes vedados. Cabe destacar también que en la constitucion de
1949, se consagran los “derechos de la familia” y se sefala que el “Estado protege el

matrimonio y garantiza la igualdad juridica de los conyuges y la patria potestad .
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Madre hay una sola

Como hemos visto, la imagen de Eva politica que se construye en La Razén de mi
Vida se corresponde con la de esposa y madre ejemplar: Eva asume el rol tutelar de la
nifiez, los débiles, los humildes. Los sectores postergados, los segmentos mas débiles de la
sociedad encuentran proteccion en la figura maternal de Eva. Pero no solo, también los
trabajadores estaran bajo su amparo:

A mi, a una humilde y pequefia mujer, [Perén] me encomendaba el cuidado de
sus trabajadores, lo que él mas queria. Y yo me dije a mi misma: -Pudo
encomendarselo a otros, a cualquiera de sus amigos, incluso a algun dirigente
gremial...pero no, quiso que fuese yo...juna mujer que no sabe otra cosa que
quererlo!

Esa era sin duda la prueba absoluta de su amor. (Eva Perén 1952:46)

En la cita, el amor se convierte en un resguardo simbdlico de los derechos de los
trabajadores reafirmando el sentido de unidad entre ellos y Peron en el marco de comunidad
afectiva al que hemos aludido anteriormente.

Pero ademé&s de insistir en el rol tutelar y su entrega amorosa como madre
simbolica y como esposa a través de la construccion de la imagen de si, Eva en el texto
define en términos generales el rol que desempefia la mujer en la familia:

Todos los dias millares de mujeres abandonan el campo femenino y empiezan a
vivir como hombres. Trabajan casi como ellos. Prefieren, como ellos, la calle a
la casa. No se resignan a ser ni madres, ni esposas. Sustituyen al hombre en
todas partes.

¢Eso es "feminismo™? Yo pienso que debe ser mas bien masculinizacion de
nuestro sexo.

Y me pregunto si todo este cambio ha solucionado nuestro problema.

Pero no. Todos los males argentinos siguen en pie y aun aparecen otros nuevos.
Cada dia es mayor el numero de mujeres jovenes convencidas de que el peor
negocio para ellas es formar un hogar. Y sin embargo para €so hacimos.

(Eva Per6n 1952:273)

Una primera lectura podria llevarnos a reconocer en esta declaracion la proyeccion
de un esquema conservador en torno al rol de la mujer y su funcién en el orden social. En

principio, debe aclararse que este modelo tan rigido que se corresponde con la ideologia de
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la domesticidad®, no era privativo del peronismo. Segin este paradigma ideoldgico, al
hombre (merced a su racionalidad y fuerza) le corresponde como esfera de accion el
dominio de lo publico y a la mujer, el ambito de lo privado dentro del cual se privilegia el
rol de madre. Con distintos matices, las mas diversas corrientes politicas e ideoldgicas
(desde el anarquismo hasta los movimientos catolicos, pasando por el socialismo)
consideraban fundamental la maternidad. Lucia Macoc en un articulo que indaga la
construccion de identidades femeninas a principios del siglo XX en Argentina indica:

Ninguna de las corrientes feministas de la época se detuvieron a cuestionar el
mito Mujer- madre y su funcién reproductora y moralizadora de la sociedad;
incluso el anarquismo cuyas reivindicaciones de género méas importante se
realizaron dentro del ambito familiar instituido a principios del siglo XX.
(Macoc 2011:163)

Entre los ejemplos de mujeres que adscriben a la ideologia de la domesticidad,
Macoc menciona a Alicia Moreau de Justo desde el socialismo y a Luisa Violeta desde el
anarquismo. Al mismo tiempo algunos circulos femeninos catolicos como el Hogar y
Asociacion Domesticas (creado en 1891) y La Liga de Proteccion de Jovenes (creada en
1901) “la propuesta de proteccion de la mujer rebasaba en la idea de que ella era
fundamental para la conservacion de la especie asi como para la conservacion de una
comunidad armonica y piadosa” (Macoc 2011:164). En conclusidn, el rol de la mujer como
madre en el seno del hogar restringido al orden doméstico era un concepto extensamente
difundido més all& del peronismo. Pero si hacemos un breve repaso de la biografia de Eva
Peron, comprobamos que rapidamente su experiencia de vida pone en crisis el modelo de la
“domesticidad”. Sus intensas actividades dentro del movimiento, su funcién como mujer
publica, el rol mediador con el movimiento obrero, la gestion en la Fundacion, la creacion
del Partido Peronista Femenino, y el dato de que nunca tuvo hijos, echan por tierra el

modelo de madre — esposa, en definitiva, de la mujer reducida al hogar. Teniendo en cuenta

2% A partir del siglo XIX y a lo largo del siglo XX, en el mundo occidental, bajo los principios de la ideologia
de la domesticidad, se consolidaron una serie de concepciones que normativizaron las identidades de género
dentro de un sistema binario integrado por el varon y la mujer. La concepcion de lo masculinidad atribuyé a
lo masculino las caracteristicas de racionalidad y fuerza, mientras que la de femineidad a lo femenino
sentimentalismo y debilidad. De acuerdo con tales principios el mundo publico fue el campo de actuacion
para los hombres y el mundo privado lo fue para las mujeres (...) La identidad femenina se definio6 por la
maternidad y la responsabilidad de las tareas domésticas (Queirolo, 2009:136).
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que La Razdn de mi Vida es el soporte material, el canal de difusion de la imagen oficial de
Eva que construye el peronismo, habria que preguntarse ;se pretendia desmentir la
biografia de la autobiografiada hasta el punto de acallar su impulso a la accion?, y luego
¢una imagen de Eva moldeada segun el paradigma de la domesticidad hubiera sido
verosimil para esos miles y miles de obreros, mujeres y nifios que tuvieron el libro en sus
manos en escuelas, sindicatos, unidades basicas? Si bien La Razén de mi Vida asienta la
vision de la mujer sobre esa concepcidn cristalizada, también la dota de nuevos sentidos no
solo concomitantes con la biografia de Eva, sino también con politicas concretas tendientes
a la ampliacion de derechos y la movilizacion politica del colectivo femenino. A partir de la
hipétesis de que el texto se posiciona en esa tension constante, trataremos de ver como el
paradigma de la domesticidad se fractura a su interior y como esa operacion se complejiza
aun mas si salimos de él y lo ponemos en relacion con las politicas efectivas que Eva Perdn
impulso en pos de las mujeres.

Hemos dicho que la representacion de Eva en La razén de mi vida se configura
segun la imagen de madre y esposa ejemplar. Pero eso no necesariamente la adscribe a un
rol meramente pasivo:

Por eso soy y seré peronista hasta mi Gltimo dia, porque la causa de Perén me
glorifica y, dandome la fecundidad de su vida, me prolongara en la eternidad de
las obras que por €l realizo y que seguiran viviendo como hijas mias, después
de que yo me vaya. (Eva Peron 1952:62)

En esta cita, la metafora familiar se resignifica desde el lugar de la accion. Las
hijas de Eva son sus acciones, acciones politicas que se corporizan en las obras y que
constituyen una prolongacion de su vida. Hay una astucia en esta construccion: se trata de
amalgamar el lugar conocido, de insistir con la metafora de la familia como organizadora
del texto, pero a su vez se la dispara hacia otro lado: al lugar de la participacion, de la
accion publica. En términos casi hiperbdlicos, Eva dice: “confieso que padezco casi de
fiebre permanentemente de realizar, y que es una fiebre de contagio” (1952:11).
Indaguemos alin mas. Hemos visto que Eva no deja de insistir en su amor incondicional por
Perdn, pero incluso ahi, en ese nucleo intimo también se disparan algunas tensiones:

Frecuentemente llego a la Residencia cuando Perdn se dispone a salir para la
Casa de Gobierno.
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El General suele enojarse un poco conmigo por estas exageraciones de mi
desordenada manera de trabajar.

Pero... no puedo con mi genio. El es militar y por eso es amigo del orden y
trabaja siempre con método y disciplina. Yo no puedo hacer eso aunque me lo
propusiese, tal vez porque estoy en el frente mismo de la lucha, y él, en el
comando supremo. Lo peor es que muchas veces para que el Presidente se
duerma tranquilo le he prometido terminar pronto el trabajo y llegar temprano a
casa. Ahora ya no me cree. Sabe que cuando tengo "ayuda social” y "gremios”
no iré a cenar con él y que me acostaré cuando él estd por levantarse o aun
después. Cuando se enoja, suelo decirle que asi como para €l seria un deshonor
llegar tarde a cualquier parte, para mi el deshonor seria cumplir un horario
puntualmente. Y con el aplomo de mi declaracion, se va convencido ya de que
soy "un caso sin remedio". (Eva Peron 1952:194)

Eva se plantea como “un caso sin remedio”. Su trabajo la obliga a llegar tarde a la
noche, a no cenar con el general. Por supuesto, todo pasa siempre por la mirada
omnipresente de Perdn, pero esta descripcion hace estallar el concepto mas duro de la
“domesticidad”. La imagen de vida cotidiana que aca se propone esta atravesada por el
hacer constante y el desorden de ese hacer. Eva se ubica en ese limite complejo entre la
tutela de Peron y su accién publica. La “domesticidad”, esa ideologia compartida y
difundida entre las mujeres, es lo que le permite desarrollarse como mujer de accion.
¢Habia otro modo, que resultase exitoso, de hacerlo? En la lectura de La Razon de mi Vida
en clave autobiografica que hace Nina Gerasi — Navarro se afirma:

En el mundo de la politica (por lo menos en Latinoamérica), la condicion de
madre y esposa pareciera permitir que la mujer se filtre por recovecos aln
prohibidos para los hombres. Apelar al amor de madre es un derecho
irreprochable, un acto de justicia. En la Argentina, las madres de Plaza de mayo
también dejan su ejemplo. Otros, sin embargo llamaran ese amor-pasion,
locura. Las madres seran "locas" y Evita "puta". (Gerasi — Navarro 2003:9)

De este modo, la recuperacion de ese sentido maternal, le permite proclamarse
como una mujer de accion:

Evita en cierta forma es la transgresora por excelencia: la mujer acto. Desecha
el rol tradicional de la esposa del presidente, Eva Perdn, para tener su propio
nombre y ser "Evita, madre de todos los pibes y de todos los humildes de mi
tierra.” La autobiografia como justificacion de vida, pasa, en el caso de Evita,
por sus actos. (Gerasi — Navarro 2003:9)
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Nos parece que ambas citas marcan claramente que la nocién de madre — esposa se
puede convertir en una condicién de posibilidad més que en un mecanismo obturador.

La figura materna no solo se invoca en relacién a la imagen de Eva. El texto
introduce también una reflexion y una “propuesta” en términos generales que redefinen el
rol de la madre como trabajadora. Es decir no solo se plantea la maternidad como
legitimacion de la accidn publica, sino también se la dignifica desde el plano econémico a
través de una asignacion.

La madre de familia estd al margen de todas las previsiones. Es el Unico
trabajador del mundo que no conoce salario, ni garantia de respeto, ni limites de
jornadas, ni domingo, ni vacaciones, ni descanso alguno, ni indemnizacion por
despido, ni huelgas de ninguna clase... Todo -asi lo hemos aprendido desde
"chicas"- pertenece a la esfera del amor... jy lo malo es que el amor muchas
veces desaparece pronto en el hogar... y entonces todo pasa a ser “"trabajo
forzado"... obligaciones sin ningln derecho...! jServicio gratuito a cambio de
dolor y sacrificios! (Eva Perdn 1952:275)

Frente a ese diagndstico de las postergaciones en el hogar, sigue la propuesta
reparadora:

Nadie dirda que no es justo que paguemos un trabajo que, aungue no se vea,
requiere cada dia el esfuerzo de millones y millones de mujeres cuyo tiempo,
cuya vida se gasta en esa monétona pero pesada tarea de limpiar la casa, cuidar
la ropa, servir la mesa, criar los hijos..., etc.

Aquella asignacion podria ser inicialmente la mitad del salario medio nacional
y asi la mujer ama de casa, sefiora del hogar, tendria un ingreso propio ajeno a
la voluntad del hombre.

Luego podrian afiadirse a ese sueldo basico los aumentos por cada hijo, mejoras
en caso de viudez, pérdida por ingreso a las filas del trabajo, en una palabra
todas las modalidades que se consideren Utiles a fin de que no se desvirtten los
propositos iniciales.

Yo solamente lanzo la idea. Serd necesario darle forma y convertirla, si
conviene, en realidad. (...)La solucidon que yo aporto es para que no se sienta
menos la mujer que funda un hogar que la mujer que gana su vida en una
fabrica o en una oficina. (Eva Per6n 1952:276)

Tambien el reconocimiento de la maternidad como trabajo marca una distancia
respecto del paradigma de la “domesticidad”. Ademas la operacion de visibilizar un trabajo
que parece imperceptible, el de la madre en la casa, a través del resarcimiento econémico
ubica el trabajo doméstico, si se quiere, dentro del &mbito de la produccion en general. Es

decir se borra la frontera tradicional entre trabajo “productivo” y “reproductivo”, entre vida
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cotidiana y produccion a través de un salario y la consideracion de la madre a partir de sus
labores diarias como una trabajadora mas. EI problema del trabajo doméstico, su unidad de
valor, la posibilidad de cuantificarlo o no, ha sido tratado por el estudioso italiano Cristian

Marazzi quien dice:

A igualdad de tiempo de trabajo, el trabajo de las mujeres resulta mucho més
intensivo que el del hombre. Esta intensidad no es reductible a una dimensién
exclusivamente cuantitativa, cual si se tratase del efecto de una especializacion
adquirida por la mujer a lo largo del tiempo (desde la infancia en adelante), sino
que atafie a la division sexual de los roles. Tras ella se encuentra toda la historia
de la asimetria de las relaciones de poder. Es el poder sobre las propias mujeres
el que pone en crisis la propia posibilidad de medir la cantidad de tiempo de
trabajo utilizando la misma medida. (Marazzi 2003:55)

Marazzi indaga estas cuestiones a luz de los cambios ocurridos en los modos de
produccion en el toyotismo. En ese contexto observa la proliferacion de los trabajos
relacionales (los que implican un saber de “sociabilidad” frente a los cada vez menos
trabajos industriales y que competen a saberes propios de la mujer) asi como las asimetrias
en el trabajo doméstico con personal contratado, etc. Pero la cuestion central para Marazzi
es la unidad de medida del trabajo doméstico. Para Marazzi, debido a su imposibilidad de
cuantificarlo (y entonces de resarcirlo) el trabajo femenino se encuentra en “el sitio de los
calcetines”, en tanto un lugar que solo instala y ubica la mujer y constituye un saber propio
a la vez que una suerte de marca historica de explotacion y de dominacién masculina. En
otras condiciones, y bajo otro paradigma de produccién (el fordismo)* , en La Razén de mi
Vida encontramos un intento por dar solucion a la cuantificacion del trabajo doméstico a

través de la propuesta de un resarcimiento econémico que forma parte del programa

2! La gran masa de trabajadores peronistas estd compuesta segtn el paradigma del fordismo por obreros
industriales, especializados, que generan mercancias en serie y en la "cadena de montaje”, comparten un
mismo espacio laboral, tienen buenos salarios, se concentran en sindicatos y pueden negociar con el capital
(amparados por el Estado). En el marco del toyotismo se producen las mercancias segun las demandas de
calidad del cliente, y supone un modelo de produccion mas flexible que la cadena de montaje con una
participacion “creativa” de los trabajadores. Este sistema también se basa en la maximizacidén de ganancias
minimizando pérdidas y conlleva a una menor identidad colectiva y atomizacion entre los trabajadores. Asi
mismo, en el marco de los cambios en los modos de produccion a escala mundial (el toyotismo promueve la
produccion en distintos lugares del mundo aprovechando ventajas comparativas) y con el fordismo casi
perimido, se generan nuevos trabajos distintos al del obrero industrial, algo en lo que Marazzi centra su
analisis.
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politico mas amplio del peronismo ligado a las pretensiones de extender derechos y crear
condiciones de igualdad para amplios sectores de la poblacién.

Por ultimo, la propia Eva se propone también a si misma como un “nuevo modelo
de mujer”, una mujer de “accidn” como se mencionaba en la cita de Nina Gerassi Navarro.
En principio, como ya dijimos, pone en cuestion el rol tradicional de la mujer como la
segunda dama del presidente. Como deciamos al principio, Eva es un “emergente” politico
en los términos de Raymond Williams.?* En tanto emergente politico se bautiza en La
Razon de mi Vida con el nombre de “Evita”.

Antes de entrar en el tema es conveniente recordar que Per6n no es solo
presidente de la Republica; es, ademas, conductor de su pueblo. Esta es una
circunstancia fundamental y se relaciona directamente con mi decision de ser
una esposa del Presidente de la Republica distinta del modelo antiguo (...) Pude
ser una mujer de Presidente como lo fueron otras. Es un papel sencillo y
agradable: trabajo de los dias de fiesta, trabajo de recibir honores, de
engalanarse para representar seglin un protocolo que es casi lo mismo que pude
hacer antes, y creo que mas o menos bien, en el teatro o en el cine. (...)Unos
pocos dias al afio represento el papel de Eva Peron; y en ese papel creo que me
desempefio cada vez mejor, pues no me parece dificil ni desagradable. La
inmensa mayoria de los dias soy en cambio Evita, puente tendido entre las
esperanzas del pueblo y las manos realizadoras de Perdn, primera peronista
argentina, y éste si que me resulta papel dificil, y en el que nunca estoy
totalmente contenta de mi. (Eva Perén 1952:86)

La distancia entre Eva Peron y “Evita”, establece la diferencia entre dos modos de
concebir el rol publico y refuerza la construccion de Eva como nuevo sujeto politico. El
pasaje de un nombre al otro implica también el desplazamiento del modo tradicional de
concebir el rol politico femenino y, por ende, concierne al desarrollo de la mujer en el
espacio publico. “Evita” define a la segunda dama como una figura protocolar, la
acompariante del presidente que se ubica en un segundo plano, tal como lo especifica el
epiteto. Con el cambio de nombre, se designa el nuevo rol que rechaza el papel pasivo y
casi ornamental que jugaba la primera dama hasta entonces. “Evita” delimita y distribuye
tareas junto a Peron. Reparemos en ese sentido de horizontalidad que se insinda en el

nuevo papel, porque esa idea desjerarquizadora pone en tension la imagen inicial con la que

?2 [Se entiende como emergente] “nuevos significados y valores, nuevas practicas, nuevas relaciones y tipos
de relaciones que se crean continuamente” (Williams 2000: 145).
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se abre el texto: “no era ni soy mas que una humilde mujer... un gorriéon en una inmensa
bandada de gorriones... Y ¢él era y es el condor gigante que vuela alto y seguro” (1952:10).
El paso de un nombre a otro también le imprime al texto el matiz de santidad que atraviesa
el mito de Eva: pensemos en el cambio de nombre del Papa cuando es ungido como tal en
la iglesia catdlica, conservando una tradicion inspirada en el pasaje biblico en que Jesus
rebautiza a Simén como Pedro a partir de ser llamado a cumplir una nueva misién.”® En la
cuestion de los nombres también esta la tension con el “mito negro”: en el titulo de su texto
El mito de Eva Duarte, Ghioldi pone deliberadamente el nombre propio y el apellido de
soltera de Eva, remitiendo de ese modo a los origenes, a su juicio, “oscuros”, congelando la
biografia en ese punto, y negando de ese modo la trayectoria politica encarnada en “Evita”.

En el curso de su rutilante carrera Eva Duarte fue preparada para cumplir
funciones de Estado, cuidar la clientela, atender la beneficencia y ejercer las
exigencias de la demagogia. (Ghioldi 1952:45)

2 Mateo 16, 13-19
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Voz y voto

Si se pudiese sintetizar la accion politica desplegada por Eva Per6n®, sobre todo
en relacion a lo especificamente generado para el colectivo social de las mujeres, se podria
pensar en tres proyectos politicos centrales: el sufragio femenino, la Fundacion Eva Peron y
el Partido Peronista Femenino. Estos tres proyectos también aparecen sefialados dentro de
La Razon de mi Vida. El texto contiene algunas definiciones y nucleos ideoldgicos que se
desplegaron tacitamente mediante las acciones concretas alli implicadas, en particular
desde la concepcion de la “ayuda social” que luego trataremos especificamente. En
concreto nos interesa proponer un pasaje de ida y vuelta entre el libro y esas acciones, e
indagar, ciertas tensiones entre accion y representacion.

En cuanto al sufragio, como ya dijimos, Eva Perdn jugé un rol central. Carolina
Barry sefiala que: “La campafia a favor del voto femenino fue una de las aristas en que se
apoy6 Eva Peron para la construccion de su todavia incipiente liderazgo” (Barry 2009:5). A
su vuelta de una gira por distintos paises europeos, Eva encabezd ese proyecto que ya
contaba con el respaldo del gobierno de Perdn. Sus tareas implicaban las visitas a centros
civicos femeninos, entrevistas con legisladores y sobre todo una amplia difusion a través de
la Radio del Estado y la Red Argentina de Radiodifusion.

Ese reclamo central en la lucha histérica de los movimientos feministas argentinos
recién una vez que se convierte en una preocupacion de Estado logra concretarse: el
derecho al sufragio de las mujeres se otorgd por decreto el 23 de Septiembre de 1947
cerrando la ceremonia en un acto civico en Plaza de Mayo donde Per6n hizo entrega del
decreto a Eva, la oradora privilegiada de la ocasion.

En La Razon de mi Vida se dice:

¢Qué podia hacer yo, humilde mujer del pueblo, alli donde otras mujeres, mas
preparadas que yo, habian fracasado rotundamente? (...)

Lo primero que tuve que hacer en el movimiento femenino de mi Patria, fue
resolver el viejo problema de los derechos politicos de la mujer.

? Decimos “Eva Peron” porque decir “Evita” implicaria una mimesis con el discurso de La Razén de mi Vida
que buscamos evitar. No obstante pensamos su accion politica como “Evita” segun hemos definido mas
arriba.
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Durante un siglo -el siglo oscuro y doloroso de la oligarquia egoista y
vendepatria- politicos de todos los partidos prometieron muchas veces dar el
voto a la mujer. Promesas que nunca cumplieron, como todas las que ellos
hicieron al pueblo.

Tal vez fue eso una suerte.

Si las mujeres hubiésemos empezado a votar en los tiempos de la oligarquia, el
desengafio hubiese sido demasiado grande... jTan grande como el engafio
mismo de aquellas elecciones en la que todo desman, todo fraude y toda
mentira eran normales!

Mejor que no hayamos tenido entonces ningun derecho. Ahora tenemos una
ventaja sobre los hombres: jNo hemos sido burladas...! jNo hemos entrado en
ninguna rara confabulacion politica! No nos ha manoseado todavia la lucha de
ambiciones... (Eva Peron 1952:269)

La cita nos introduce no sélo en la cuestion del voto femenino, sino también en el
conflicto politico de Eva con las feministas. En principio en el texto se hace un
reconocimiento: “;Qué podia hacer yo, humilde mujer del pueblo, alli donde otras mujeres,
mas preparadas que yo, habian fracasado rotundamente?” Lo que Eva reconoce es la
diferencia de clase social y de formacion cultural, esa distancia que la separa de las
feministas de su tiempo, una de cuyas mayores representantes era Victoria Ocampo. El
universo iluminista —al que también adheria Ocampo- cargaba las tintas contra la
“incultura” de Eva. Por su parte, Ghioldi también expone con virulencia la supuesta
incultura de Eva, estableciendo del mismo modo su restringido bagaje cultural - intelectual

Las camaras resuelven imprimir en inglés el libro La Raz6n de mi Vida, que la
presunta escritora que apenas sabe escribir y firmar no pudo ni concebir ni
elaborar (...). (Ghioldi 1952:19)

A su juicio, Eva era una mera intrusa en el campo de las letras, una analfabeta que
presumia haber escrito un libro que no era suyo en linea con la falsedad que define su vida
y toda su accion puesta al servicio del totalitarismo. Los avances concretos que ella
promovid en cuanto a derechos no hacian mella en esa perspectiva de Ghioldi. En esa linea
y aun a pesar del fuerte impulso que Eva le diera al voto femenino, muchas feministas que
venian luchando por ese derecho se opusieron negando asi su propia lucha sin poder
concebir que el otorgamiento del voto proviniera del gobierno peronista. Mariano Plotkin

afirma;
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El otorgamiento del voto femenino fue introducido como objetivo del Primer
Plan Quinquenal y finalmente hecho ley en 1947 (...) Esta alternativa despertd
la ira de las lideres feministas de extraccion socialista como Alicia Moreau de
Justo, para quienes resultaba humillante recibir los derechos politicos por los
que tan largamente habian luchado en manos del régimen autoritario al que se
oponian y cuya legitimidad cuestionaban. Esto condujo a la situacion paradojica
en que las reconocidas dirigentes feministas rechazaban la razon de ser de sus
agrupaciones. (Plotkin 1993:263)

Esa situacion paradojal de las feministas era provocada también por la aparicion de
Eva —como ya sefialamos- en tanto emergente politico. Su formacion y su discurso apelaban
al colectivo de las mujeres con una eficacia y una potencia que aquellas nunca lograron. En
esa linea se inscribe también Victoria Ocampo quién critica el “feminismo” de Eva:

Lo que dice la sefiora de Peron en La razén de mi Vida, pagina 262:
"Reconozco -escribe- ante todo, que empecé trabajando en el movimiento
femenino porque asi lo exigia la causa de Perén”. La declaracién es clarisima.
Ademas, en un discurso afirmé: “El fanatismo es la sabiduria del espiritu”. El
grupo de mujeres del que yo formaba parte no creyd nunca que el fanatismo era
una virtud. Por afiadidura, la causa que defendiamos no era la del hombre
politico, ni la del partido politico, cualquiera que fuese: era pura y
exclusivamente la de los derechos de la mujer. Nuestra reaccién, frente al voto,
en 1947, no respondia a antagonismos politicos, sino a las razones por las que
fue otorgado: se la consagraba de antemano a un partido y no a la defensa de
nuestra causa, la de todas las mujeres en bloque. Era mutatis mutandis la
reaccion descrita por Virginia en Tres guineas. (Ocampo 1979:5)

Victoria Ocampo critica la sujecion al hombre por parte de Eva y a su vez,
entiende que el otorgamiento del voto femenino esconde un propdsito espureo
circunscripto a los intereses de un “partido politico”. En ese punto Ocampo estaria
reivindicando un derecho humano “puro”, descontaminado de connotaciones politicas. Eva
no representaria a “todas las mujeres en bloque”. La directora de Sur comparte, si se quiere,
esa vision de lo politico que mas atras hemos visto en las paginas de La Vanguardia: la
politica concreta, la de las circunstancias materiales y los sujetos particulares, se borra
frente a una perspectiva abstracta que prioriza los derechos universales. Eva Perdn con sus
herramientas discursivas moviliz6é a las mujeres que no tenian la formacion que cuadraba

en el imaginario feminista ni en el liberal (en el que se incluye el ideario socialista de
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Ghioldi, por ejemplo), sino en el de aquellas que posefan “los saberes del pobre” % la que
se aprendia en el seno del hogar y para bien o para mal estaba muy permeada de valores
tradicionales como el amor al hombre y la reafirmacion del rol de la mujer en la familia.
Por su condicion de “mujer del pueblo”, para decirlo con las palabras del texto Eva pudo
utilizar tales saberes en favor de mejoras concretas, como en este caso el voto. La vision
sesgada de Ocampo no solo sugiere el prejuicio segin el cual el peronismo era un
movimiento autoritario y pro—fascista, sino que también percibe a Eva como una intrusa,
segun lo aclara ella misma al mencionar su grupo de pertenencia- “(...) el grupo de
mujeres al que yo pertenecia” (Ocampo 1979:5)- como la linea divisoria (es probable que
aqui también se pueda leer una impugnacion de clase), que separa a “nosotras” de “ella”;
claro esta que Eva Peron estaba afuera del grupo al que alude Ocampo.

Cabe destacar que el conflicto de Eva y el peronismo con las feministas no se
desarrolla de manera tan lineal. Cuando, en 1945, Perén anuncia su interés por el voto
femenino, tiene lugar la Asamblea General de Mujeres (en la que particip6 Ocampo como
oradora) bajo el lema “Sufragio Femenino pero sancionado por un Congreso Nacional
elegido en comicios honestos”. Alli se agrupan sobre todo mujeres de corte socialista que
como dijimos -y en el marco de la segunda guerra mundial- condenan el peronismo como
un movimiento de indole fascista, y en ese sentido la discusion en torno al derecho al voto
femenino, quedaba subsumida en el debate mayor democracia-autoritarismo. Otro grupo de
mujeres —nucleadas en la Asociacion Argentina de Sufragio Femenino liderada por la
nacionalista Carmela Horne- apoyaron las iniciativas de Perdn. Las estrategias de los
grupos feministas, después de sancionado el derecho, fueron diversas: en algunos casos
optaron por el fin de la militancia y el alejamiento del activismo, en otros, por la
dispersion frente a la capacidad organizadora y el liderazgo de Eva, y finalmente, algunas
pocas se integraron al peronismo®.

Finalmente, si retomamos la Gltima cita que vimos de La Razon de mi Vida,

podemos observar que sobre la base del otorgamiento del voto subyace una idea de mujer

2 Cfr. Sarlo (1992:12).

?® para ampliar esto consultar: - Valobra, Adriana, 2008, Feminismo, sufragismo y mujeres en los partidos
politicos en la Argentina de la primera mitad de siglo XX, version digital en: http://amnis.revues.org.666
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que también se va desglosando a lo largo del texto. “Mejor que no hayamos tenido entonces
ningun derecho. Ahora tenemos una ventaja sobre los hombres: jNo hemos sido
burladas...!” (Eva Perén 1952:269). Se valora la mujer en cuanto ésta no cuenta con una
experiencia politica anterior. En ese sentido se la pondera como un nuevo sujeto que no ha
sido “burlado” por la vieja politica por lo tanto Se encuentra en una situacion optima para
votar. El texto alude al desencanto historico del pueblo con la politica de la “década
infame”, atravesada por el fraude y la corrupcion. Por otra parte al posibilitar la
participacion civica de las mujeres el sufragio instald la preocupacion acerca del modo en

qué esa participacion deberia llevarse adelante.
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Ayuda Social

Una vez incluida la mujer en la arena politica, se debia definir su modo de
participacion. En palabras de Peron:

No olvidemos que con estos nuevos derechos nacen nuevas obligaciones. Cada
mujer debe pensar que en nuestra tierra es obligacién dar hijos sanos y formar
hombres virtuosos que sepan luchar y sacrificarse por los verdaderos intereses
de la Nacion. Cada mujer debe pensar que sus obligaciones han aumentado
porque el Estado al otorgar derechos tiene paralelamente la necesidad de exigir
que toda madre sea una verdadera maestra para sus hijos... que intervenga en la
vida publica defendiendo esa célula sagrada de la sociedad que es precisamente
el hogar. (Perén cit. por Bianchi 1993:318)?’

La ideologia de la domesticidad aparece de modo evidente en el discurso de Peron.
Pero lo interesante es ver, como lo hicimos anteriormente, que tal configuracién ideolégica
no implica necesariamente una limitacion para la accion civica y publica. De hecho, el
presidente habla de “intervencion en la via publica desde el hogar”. Dado que el espacio de
intervencion politica para la mujer se ubica en el hogar es inminente responder ¢cémo se lo
puede definir exactamente? Las acciones publicas y la movilizacion femenina del
peronismo (canalizadas a través de la Fundacion y el Partido Peronista Femenino) se
realizaron inspiradas en la idea de la ayuda social, que resuelve la tension entre la
permanencia en el hogar y la participacion civica en tanto se concibe como la extensién
(por supuesto nunca mecanica) en ambitos colectivos de las tareas desarrolladas en la casa
y del espiritu altruista que caracteriza a la mujer. En esa drbita de accion se la valora como
un sujeto diferencial y esencialmente mas proclive al amor y la justicia:

Cuando el hombre nos dé un lugar en sus decisiones trascendentales habra
llegado la hora de hacer valer nuestra opinion tal vez menos del cerebro que del
corazon.

Pero ¢acaso no es nuestro corazén el que debe sufrir las consecuencias de los
errores "cerebrales” del hombre?

Yo no desprecio al hombre ni desprecio su inteligencia, pero si en muchos
lugares del mundo hemos creados juntos hogares felices, ¢por qué no podemos
hacer juntos una humanidad feliz?

Ese debe ser nuestro objetivo.

%’ Dicurso del 23 de Septiembre de 1947.
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Nada méas que ganar el derecho de crear, junto al hombre, una humanidad
mejor. (Eva Peron 1952:286)

Reparemos especialmente en la frase “si hemos creado hogares felices porqué no
podemos crear una humanidad feliz”. La accion publica femenina es considerada una
extension del hogar. Como dijimos La participacion estd en ese pasaje del hogar a —en
términos hiperbdlicos- la humanidad, o dicho mas modestamente, a la comunidad.
Marcela Gené afirma: “Las tensiones entre la apelacion a la actividad politica y la
permanencia en el hogar se resolvieron en la definicion de la préctica politica femenina
como asistencialismo y la “ayuda social” que no planteaba contradicciones con las tareas
domésticas” (Gené 2005:131). En consonancia con lo que hemos planteado acerca de la
concepcién de la madre en tanto trabajadora, las maquinas de coser que distribuia la
Fundacion Eva Peron daban a muchas mujeres la posibilidad de ganarse un sustento propio,
de obtener una minima independencia econémica sin salir de la casa.?®

Por su parte en La Razon de mi Vida se intenta definir mas precisamente el
concepto de ayuda social.

No. No es filantropia, ni es caridad, ni es limosna, ni es caridad social, ni es
beneficencia. Ni siquiera es ayuda social, aunque por darle un nombre
aproximado yo le he puesto ése.

Para mi es estrictamente justicia. Lo que mas me indignaba al principio de la
ayuda social, era que me calificasen de limosna o de beneficencia.

Porque la limosna fue siempre para mi un placer de los ricos: el placer
desalmado de excitar el deseo de los pobres sin dejarlo nunca satisfecho. Y para
eso, para que la limosna fuese ain mas miserable y mas cruel, inventaron la
beneficencia y asi afiadieron al placer perverso de la limosna el placer de
divertirse alegremente con el pretexto del hambre de los pobres. La limosna y la
beneficencia son para mi ostentacién de riqueza y de poder para humillar a los
humildes. (Eva Perdn 1952:182)

Eva redefine la nocion de la ayuda social ligandola a un acto estricto de justicia y
de amor en contraposicion con las ideas de “limosna” o “beneficencia”. La palabra justicia

se debe entender como una aspiracién del gobierno, un objetivo que asume como propio el

?® La Fundacién enviaba las maquinas y en las unidades basicas del Partido Peronista Femenino se ofrecian

cursos de corte y confeccion “para vestir a los hijos decentemente y trabajar sin salir de la casa”
(Barry2009:20)
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Estado en el marco de la proclamada Justicia Social®

. Notemos también que la busqueda
dificultosa para dar con el concepto de “ayuda social” (s6lo se encuentra “un nombre
aproximado™) da cuenta de que se trata de un modo nuevo de intervencién, una practica
politica que por ser distinta de las desarrolladas histéricamente en el pais, su definicion esta
en proceso Yy todavia carece de un denominador. En los intentos de conceptualizar esa
nueva practica podemos ver el proceso de creacion continua que define a Eva en términos
de “emergente”, tal COMOo ya enunciamos.

Pero ademas, el texto vuelve a dejar en claro que la ayuda social es producto del
amor, pero de un amor no entendido en términos romanticos, sino politicos:

El amor no es -segun la leccion que yo aprendi- ni sentimentaleria romantica, ni
pretexto literario. EI amor es darse, y "darse™ es dar la propia vida. Mientras no
se da la propia vida cualquier cosa que uno dé no es justicia. Cuando se
empieza a dar la propia vida entonces recién se esta haciendo una obra de amor.
(Eva Per6n 1952:199)

En principio, el texto rechaza una definicion del amor en términos de cliché (en
ese gesto encontramos un indicio de que la constante apelacion amorosa en su discurrir no
debe interpretarse como mera formula melodramatica). La gestion “amorosa” de Eva en
relacion con la ayuda social se presenta en términos de sacrificio personal (“dar la propia
vida”) pero como sigue a continuacion también en términos de “administracion” en tanto
asocia la ayuda con la justicia social:

Yo no pretendo por eso realizar obras de amor que me parecen demasiado cerca
de Dios; y me conformo con ayudar a que se cumpla la justicia social. Por eso a
mi labor fraternal de auxilio a los pobres he dado el nombre de ayuda social y
creo gue es profundamente justicialista.

En ella no hay por eso lugar para los excesos del corazon. Por ser obra de
justicia sé que debo cumplirla en la misma actitud del juez que la administra:

* En La Razén de mi Vida se dice: [Perén] Solia decirme en 1945: - "La justicia social exige una
redistribucion de todos los bienes del pais para que haya asi menos ricos y menos pobres". "Pero ;,como podra
redistribuir los bienes del pais un gobierno que no tenga en sus manos el poder econémico?" "jPor eso es
necesario que yo dedique todos mis esfuerzos para asegurar la independencia econdmica del pais! Habra que
nacionalizar todo lo que sea un medio de dependencia econémica; y todo lo que importe una salida
innecesaria de riqueza nacional. jAsi habrd mas bienes para el pueblo!" En consonancia con esto en el articulo
40 de la constitucion de 1949 se dice: Art. 40 - La organizacion de la riqueza y su explotacion tienen por fin el
bienestar del pueblo, dentro de un orden econdmico conforme a los principios de la justicia social.
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como quien cumple una mision que le ha sido encomendada y nada méas. (Eva
Peron 1952:184)

Sin dudas estamos ante un hallazgo cuando el texto plantea la unidon de esos
términos (amor, justicia y administracion).

Por eso trabajo en publico. Yo no pretendo hacer otra cosa que justicia y la
justicia se debe administrar publicamente. Eso lo he dicho ya tantas veces en
mis cinco afios de luchas que a nadie le parece ahora denigrante llegarse hasta
mi mesa de trabajo. (Eva Perén 1952:185)
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La Fundacion

La Fundacion fue creada en el afio 1948 con el nombre de “Fundacion de Ayuda
Social Maria Eva Duarte de Perén”; los fondos con los que ejercia su accidén eran
provenientes del Tesoro Nacional, aportes de sindicatos y subsidios empresariales. Como
dijimos, las acciones de la Fundacion se enmarcaban en el concepto de ayuda social.

En La Razdn de mi Vida esta aludida la creacion de la Fundacion, en términos de
justicia permeada por el amor y tutelada por Peron:

Yo sabia, por el mismo Perdn, que la justicia no se realizaria en todo el pais de
un dia para otro. Y los argentinos, sin embargo, los "descamisados”, los
humildes, creian tanto y tan ciegamente en su Lider que todo lo esperaban de él,
y todo "répidamente”, incluso aquellas cosas que sélo pueden arreglarse con
milagros cuya escasez por otra parte es notoria en estos tiempos.

Era indudable que mientras Peron se disponia a trabajar con alma y vida en su
empresa justicialista habia que hacer algo més.

Yo sentia que ese algo mas me tocaba a mi, pero francamente no sabia como
hacerlo.

Por fin, un dia me animé... me animé a hacer... juna corazonada!

Me asomé a la calle y empecé a decir mas o menos esto:

- Aqui estoy. Soy la mujer del presidente. Quiero servir a mi pueblo para algo.
Los descamisados que me oyeron fueron pasandose la noticia unos a otros.
Empezaron a llegar hasta mi; unos, personalmente y otros, por carta.

(Eva Per6n 1952:156)

Para referirse a la iniciativa de crear la Fundacion, el texto apela a la figura de la
“corazonada”. La “corazonada” restituye para la Fundacion tanto la potencia politica del
amor, como el carécter sentimental que le imprime a la politica la mujer. A su vez, si nos
detenemos en la frase “[los descamisados] creian tanto y tan ciegamente en su Lider que
todo lo esperaban de él, y todo ‘rapidamente’, incluso aquellas cosas que solo pueden
arreglarse con milagros cuya escasez por otra parte es notoria en estos tiempos” (1952:27),
vemos que el texto emplea términos afines a la esfera religiosa, habla de “creer” y de
“milagros”: precisamente Mariano Plotkin enfatiza el hecho de que la Fundacion es “el
brazo largo del régimen” a partir del cual se generd una “religion politica™:

La FEP por lo tanto sirvidé no solo para dar asistencia a sectores marginales
sino también como fuente de mitos para modelar la imagen de Eva (...) La FEP
fue utilizada como herramienta para la captacion de grupos que habian estado
tradicionalmente marginados. En este sentido la Fundacion fue usada como un
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contrabalance al peso de los sectores obreros organizados dentro de la
estructura del régimen. (...) Al mismo tiempo, también fue usada como fuente
para la creacion de mitos que formarian parte del imaginario politico peronista.
En ese sentido la FEP fue uno de los elementos usados por el régimen para la
creacion de una religion politica. (Plotkin 1993:246)

Desde nuestra perspectiva, los mitos a los que alude Plotkin en la cita, dan cuenta
de un modo novedoso de “intervencion social” (Barry, 2008:101), y contienen un sustrato
historico concreto, algo que no estan dispuestos a aceptar los responsables del mito negro,
segun puede leerse en la cita de Main:

Se ha dicho que sus actividades de beneficencia no tuvieron otro objetivo mas
que humillar a las damas de beneficencia y que la Fundacion no constituia mas
que un gigantesco sistema de propaganda (...) (Main 1952:132)

La Fundacion mediante la ayuda social inaugura un modo de intervencion que se
alegoriza, por ejemplo, en las imagenes que representan a Eva como “puente de amor entre
Peron y el pueblo” o como el “Hada Buena”, las cuales, desde nuestra Optica, estan
cargadas de historicidad, tiene un plus de sentido concreto mas alld de los usos
propagandisticos que de ellas se hicieron. En uno de sus discursos, Eva dice: “Yo he de
tender con mi cuerpo un puente para que el pueblo pase sobre él con la frente alta y el paso
firme hacia el supremo destino la felicidad comdn”. (Perén cit. por Sarlo 2003:32)* La
figura de puente alude al modo directo del accionar de Eva y también nos sugiere a la idea
de los vinculos familiares, la “familia politica” del peronismo. Siguiendo la imagen Eva
establece una comunicacion inmediata con el pueblo asi como la madre se relaciona
directamente, sin mediacion con los hijos. Asi mismo la metéfora del puente sirve para
enfatizar el peculiar funcionamiento de la Fundacion en tanto ésta era un ente no estatal; es
decir, que no estaba atada estrictamente a mecanismos burocraticos e institucionales que
pudiesen demorar la ayuda. En el texto se dice:

Y fue el mismo Perdn quien me dijo: "Los pueblos muy castigados por la
injusticia tienen méas confianza en las personas que en las instituciones".
"En esto, mas que en todo lo demas, le tengo miedo a la burocracia”.

%% Discurso Eva Perén 1950.
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"En el gobierno es necesario tener mucha paciencia y saber esperar para que
todo marche. Pero en las obras de ayuda social no se puede hacer esperar a
nadie".

Aquel razonamiento logico y simple como todos los de Peron me confirmo en
el puesto que él, los descamisados y yo habiamos elegido juntos para mi.

(Eva Peron 1952:167)

Es decir: si la logica de la Fundacion estaba por fuera de lo estrictamente
institucional y si en ese sentido su manejo se volvia personalista —cuestion que ademaés
acrecentaba la figura de Eva en términos politicos-, no se trataba tan solo de “ampliar la
base social del régimen” (Plotkin 1993:246), sino también de reparar la injusticia social
endémica que afios de gobiernos conservadores habian contribuido a generar.

Como ya vimos, la imagen de Eva como “puente de amor” se asocia también a la
figura del “Hada Buena”®!. Ambas remiten a ese modo novedoso de actuar sobre lo social
al que Carolina Barry define del siguiente modo:

La ayuda social directa daba cuenta de dos procedimientos respecto de la
intervencion social: en primer lugar la relacion directa entre beneficiado y
beneficiada. Un acceso novedoso en el cual, aparentemente no existian
mediadores. Esta relacion tenia distintas instancias, la mas importante era la
audiencia con Eva Perdn (...) Su presencia era simbdlica: ella recibia los casos
y los derivaba al cuerpo de asistentes sociales (...) Estas audiencias adquirieron
ribetes miticos: ella era el “puente de amor”, “el hada buena”. Mas alla del
alcance material, lo que veladamente implicaba la ayuda social directa era la
ausencia de trabas burocraticas que dilataran o frenasen el otorgamiento de este
tipo de beneficios. Pero ademaés llevaba implicita la ocupacion individual y la
preocupacion por cada historia personal. (...) pareciera que las formas de
intervencion social de la Fundacion Eva Perdn hubieran intentado inmiscuirse
en la historia personal de cada individuo y responder a una forma personalizada
de asistencia social y con un nivel de respuesta muy alto. (Barry 2008:101)

La figura del hada menos que remitir a un mundo maravilloso, de “cuento”, esta
anclada en la historia. Ese modo personalizado y directo de intervencion que protagoniza
Eva efectivamente mejoraba, ayudaba a cambiar la situacion de los sectores mas

desprotegidos de la sociedad. En la logica de la ayuda social, permeada por al amor y la

presencia directa de Eva, se juega parte de la efectividad a la que el peronismo le debe su

*! Con este sintagma se nomind por ejemplo, un libro de lectura escolar para nifios. Clelia Gomez Reynoso,
1955, El Hada Buena, Buenos Aires, Editorial Luis Lasserre.
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gran adherencia social. De acuerdo con esa logica los pasajes que dan cuenta de la accion
directa de Eva como los que citamos a continuacion, no pueden ser leidos como mera
retérica o mito vacio:

Yo, con todo gusto, dejaria que mis eternos criticos leyeran alguna vez toda esa
cantidad de angustiosos Ilamados que son las cartas de los humildes.
Unicamente asi tal vez comprenderian -si es que les queda algo de inteligencia
y un poco de alma- todo el dafio que han hecho al pais cien afios de opresion
oligarquica y capitalista.

Unicamente asi tal vez entenderian que la ayuda social es indispensable y es
urgente. (Eva Perdn 170: 1952)

En esta escena se recrea el hada buena leyendo y contestando cada carta de los
descamisados con la intencion de reparar las injusticias y aprovechando la ocasion para
denunciar la “opresion capitalista y oligarquica”.

El que pide vivienda o ropa 0 una maquina de coser, o trabajo o medicamentos
0 cualquiera de las cosas que puede pedir un descamisado, no ha de querer
engafiarnos porque, si lo que pide le llega, cuando llegue quedara descubierta su
mentira. (Eva Peron 1952:170)

El otorgamiento de la vivienda, la vestimenta y la iconica maquina de coser son
parte del imaginario benefactor del peronismo. El mito del hada buena remite a un
momento de resarcimiento concreto, sugiere acciones que no solo eran efectivas en lo
material sino que como ya hemos dicho, se sostenian en un vinculo politico inédito en el
pais sellado en lo filial y el amor. En cada accion lo material y lo simbolico se ponia en
juego, pensemos en los “Hogares de Transito” y la cuestion del “lujo reparatorio”. Los
“Hogares de Transito” asentados en la capital funcionaban como espacios de contencion
para mujeres que migraban desde el interior, madres en condiciones de vida precarizadas,
etc. El texto se refiere a ellos en los siguientes términos:

Todo en la "obra social" del siglo que nos precedié fue asi: frio, sordido,
mezquino y egoista...
En cada asilo de la oligarquia se pinta de cuerpo entero el alma explotadora de
una raza humana que felizmente morira en este siglo, victima de su propio
orgullo, de su propio egoismo.
Los nifios que "ellos" intentaron "salvar", no olvidaran jamas que "ellos" fueron
sus verdugos.
"Ellos" los hicieron "comunistas" poniéndoles un uniforme gris, dandoles de
comer un solo plato, cerrandoles todas las puertas de la dicha humana, de la
simple dicha que es tener un hogar o una imitacion del hogar por lo menos.
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Ellos crearon el "comunismo" el dia que englobaron a todos los pobres del
mundo bajo el rétulo comin de chusma.

Ahora se dan cuenta del error. Pero es tarde. Con sangre o sin sangre la raza de
los oligarcas exploradores del hombre morira sin duda en este siglo...

Y moriran también todos los conceptos que ellos crearon en la estrechez del
alma que llevaban dentro jsi es que tuvieron alma!

A mi me ha tocado el honor de destruir con mi obra algunos de esos viejos
conceptos.

Por eso mis "hogares™ son generosamente ricos... mas aun, quiero excederme en
esto. Quiero que sean lujosos. Precisamente porque un siglo de asilos
miserables no se puede borrar sino con otro siglo de hogares "excesivamente
lujosos™.

Si. Excesivamente lujosos. No me importa que algunas "visitas de compromiso"
se rasguen las vestiduras y aun con buenas palabras me digan: - ¢{Por qué tanto
lujo?

O me pregunten casi ingenuamente: - ;/No tiene miedo de que al salir de aqui
estos "descamisados" se conviertan en “inadaptados sociales™?

- ¢ No tiene miedo que se acostumbren a vivir con ricos?

No, no tengo miedo. Por el contrario; yo deseo que se acostumbren a vivir
como ricos... que se sientan dignos de vivir en la mayor riqueza... al fin de
cuentas todos tienen derecho a ser ricos en esta tierra argentina... y en cualquier
parte del mundo.

El mundo tiene riqueza disponible como para que todos los hombres sean ricos.
(Eva Peron 1952:210)

Nos permitimos citar con extension porque este fragmento contiene algunas
definiciones importantes para el planteo que estamos haciendo.*” El texto da cuenta de la
redefinicion del concepto de beneficencia, habla de las obras pero también de las ideas que
acompanan esas obras “Y moriran también los conceptos que ellos crearon” (Eva Perdn
1952:210). Frente a las politicas de beneficencia de la “oligarquia” asentadas en la
austeridad que igualan, homogenizan y hasta casi podriamos decir que reproducen las
condiciones de pobreza que intenta palear, desde la Fundacion se propone un “lujo

excesivo” como reparacion, como instrumento igualador de los pobres con los ricos. En esa

%2 La decoracién de cada Hogar estaba compuesta por lamparas, sillones, grandes cuadros (donde no faltaba
los de Perdn y Eva), colores calidos en las paredes; cada cama contaba con su mesa de luz sobre una alfombra
y una radio, las habitaciones de los nifios se decoraban con figuras infantiles, los comedores tenian mesas para
cuatro personas, el exterior estaba parquizado y habia juegos para nifios. Para ampliar sobre este tema ver
(Barry 2008:88).
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decision de promover una “reparacion excesiva” algunos leen el impulso de revancha
personal de Eva frente a las frustraciones que le impuso su origen:

Se advertia aqui [en referencia a consultorios medicos de la Fundacion]
también la misma clave que en los lujosos salones de los hogares de transito, el
Hogar de la Empleada, y la sala de espectaculos de la Ciudad Infantil de que no
habian sido concebidos para mujeres, jévenes o nifios sino para la chicuela y la
jovencita que Eva nunca tuvo oportunidad de ser. (Main 1952:138)

Detenerse en el aspecto biografico, postular la infancia de Eva como la causa
eficiente de sus politicas de ayuda social (0 mejor de los excesos) supone borrar
deliberadamente la cuestion de fondo que conlleva la accién concreta; nos referimos a la
ideologia de movilidad social y la “democratizacion del goce” que alentaron las medidas
impulsadas por los gobiernos de Perdn, y que en el contexto en el que se desarrollaron tanto
irritaron a los defensores (como Main) del orden conservador del pais liberal. En efecto, el
peronismo trastocaba el capitalismo apropiandose de su ideologia: se propone expandir a
las clases populares, el lujo que para la ideologia burguesa es privativo de unos pocos.

Carolina Barry dice al respecto:

En el peronismo y en especial la Fundacion Eva Perdn, las imagenes ofrecen un
aspecto alegre, gozoso de bienestar y felicidad. La estética, la sonrisa y la
alegria cobran una suerte de valor politico. Lo feo deshonra y marca a quién lo
recibe: es lo merecido. Por el contrario lo lindo, lo agradable considera y
dignifica a quién lo acoge. Esto era considerado “Justicia Social” (...) Habia un
extremo cuidado de los detalles, por medio de los cuales se buscaba recrear el
clima de una familia de clase media y no precisamente el de una perteneciente
a los sectores obreros y menos aun de mujeres en estado de indigencia o
pobreza. (Barry 2008:90)

La idea del lujo reparatorio de ninguna manera supone crear falsa conciencia ni
reproducir para los trabajadores las condiciones de vida propias de la burguesia haciéndolos
vivir en la impostura, como parece sugerir Ghioldi:

Digo también, como palabras finales, que nadie mas ni mejor que los
trabajadores estan necesitados de la libertad del corazon y el cerebro, pues en
caso de no gozar de ese precioso don, sufriran ademas de la explotacion
econdmica del régimen, la servidumbre mental y politica que les cerrara el
camino para todas las evoluciones creadoras del porvenir. (Ghioldi 1952:39)
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Ahi donde el socialista ve engafio, nosotros vemos que se trata de promover
condiciones de bienestar para las mayorias, de instalar simbodlicamente la idea de ascenso,
de felicidad para todos. La Fundacion se ocupaba de distribuir bienes, de atender las
necesidades basicas, pero al mismo tiempo, de promover esa idea de felicidad y de goce:

Los pedidos de juguetes de los chicos me hicieron pensar que era mejor si el
regalo les llegaba en un dia apropiado y por eso, todos los afios, para el dia de
Reyes, la Fundacion cumple con los nifios, que son, en la Nueva Argentina de
Peron, "los unicos privilegiados".

Lo mismo sucedi6 con la sidra y el pan dulce que para Navidad lleg6 a todos
los hogares humildes de la Patria, mas bien como un simbolo del amor que
Peron tiene por su pueblo. (Eva Peron 1952:205)

El pan dulce®, la sidra, los juguetes son parte de una operacién también simbélica:
se distribuye un bien y una idea. Esta es una de las causas por la que La Razdn de mi Vida
se revela como un texto corrosivo en tanto se instala en esa lucha cultural al concentrar la
memoria de esas acciones y difundir, entre los lectores, las ideas que las sostenian y que
nosotros analizamos. Por ultimo, siguiendo con el analisis del “lujo reparatorio”,
encontramos algunos ribetes que construyen una imagen de Eva méas incendiaria, la que
seria recuperada como “Evita Capitana” en la década del 70:

Mi sectarismo es ademas un desagravio y una reparacion. Durante un siglo los
privilegiados fueron los explotadores de la clase obrera. jHace falta que eso sea
equilibrado con otro siglo en que los privilegiados sean los trabajadores!

(Eva Peron 1952:123)

%3 En otra de sus entrevistas, Santoro — de quién ya referimos su concepto de “democratizacion del goce”- se
afirma: Santoro comenz6 a hacerse preguntas sobre el peronismo cuando escuché una cancion de la Guerra
Civil Espafiola. Se la habia ensefiado el cura Daniel de la Sierra, formado en el marxismo, a quien su
congregacién habia enviado como castigo a la parroquia de Plaza Constitucion. "Que los pobres coman pan y
los ricos mierda, mierda”, decia la cancién, bastante conocida. Santoro, hijo de italianos que emigraron de
Calabria en 1947, no venia de una familia peronista. *"No eran peronistas ni antiperonistas. Gente de clase
media baja, como podian ser de Lanus o Pompeya. Y no querian saber nada de politica porque venian
bastante castigados por la guerra", cuenta. Del cantito republicano no le llamé la atencién el alimento
destinado a los ricos, sino la comida deseada para los pobres. "¢ Cémo qué los pobres coman pan? Eso era un
problema. Ni siquiera hablabamos de pan dulce. Alli estaba el tema del sacrificio revolucionario. Aquello de
'hacemos la revolucién, sacrificamos varias generaciones y vamos a comer todos pan'. ¢ Tanto sacrificio para
comer sdlo pan? Pero eso colisiona enormemente con la idea del peronismo. Trasladado a la Argentina, el
pais de la abundancia, sonaba absurdo, a demasiado poco. Porque la idea es comer bien. Proteinas de primera,
bifes de chorizo y pan dulce. Pero no pan a secas" Entrevista en
http://tiempo.infonews.com/2012/12/08/argentina-92479-el-peronismo-nos-constituye-culturalmente.php
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Eva toma parte por los sectores marginales de modo “sectario” y lo justifica como
“desagravio” y “reparacion”. La nocion de lujo robada, apropiada a la burguesia se concibe
como un acto de justicia histérica: “cien afios de privilegio para los explotados”.

Sefialemos por altimo, en relacion a la Fundacion que, aunque la presencia de Eva
es fundamental (de hecho la Fundacion pierde fuerza visiblemente luego de su muerte), el
texto también hace un reconocimiento al trabajo colectivo:

Para levantar sus construcciones trabajan para mi millares de obreros que
rinden como en ningln otro trabajo, y terminan sus obras en tiempos
extraordinarios, dirigidos por centenares de técnicos, a quienes hay que
imponerles el descanso como una obligacion.

En todas partes encuentro corazones abiertos para colaborar conmigo sin
ninguna reserva.

Las mujeres que trabajan conmigo, asistentas sociales, visitadoras, enfermeras,
no saben lo que es el cansancio ni el sacrificio. Algunas han caido ya en el
cumplimiento de su deber, como cuando acudieron al Ecuador llevando ayuda a
los hermanos de aquel pais afectados por el terremoto. (Eva Peron 1952:249)

La referencia historica del terremoto en Ecuador es de 1949, cuando la Fundacion
envio un avion con viveres, elementos de primeros auxilios, etc. A su vuelta el avion sufrié
un desperfecto y fallecieron el piloto y copiloto asi como Amanda Allen, jefa de
enfermeras de la Fundacion y Luisa Komel. Es interesante recuperar esta cita en torno al
trabajo colectivo, porque también desde la Fundacion se pretendi6 profesionalizar la ayuda
social. Ademas las mujeres que alli trabajaban debian reunir condiciones de lealtad y
compromiso con el movimiento politico del peronismo.* En suma, la Fundacién asi como
el Partido habian abierto la participacion politica de las mujeres de manera masiva e inédita

en el pais.

3 Ver Barry (2008:101)
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El Partido Peronista Femenino

El Partido Peronista Femenino (PPF)* comenz6 sus actividades el 29 de Julio de
1949. En parte, como dijimos recién, su funcion era la de canalizar la participacion politica
de las mujeres luego de la sancion del voto femenino en 1947 o un modo de resolucién a
“como se imbricarian las mujeres en el nuevo esquema politico y cuéles serian las vias que
les permitiesen ejercer su ciudadania” (2009:10), segun el planteo de Carolina Barry. En
La Razon de mi Vida se afirma que:

La organizacion del partido femenino ha sido para mi una de las empresas méas
dificiles que me ha tocado realizar.

Sin ningln precedente en el pais -creo que ésta ha sido mi suerte- y sin otro
recurso que mucho corazén puesto al servicio de una gran causa, llamé un dia a
un grupo pequefio de mujeres.

Eran apenas treinta. Todas muy jovenes. Yo las habia conocido como
colaboradoras mias infatigables en la ayuda social, como fervientes peronistas
de todas las horas, como fanéticas de la causa de Peron.

Tenia que exigirles grandes sacrificios: abandonar el hogar, el trabajo, dejar
practicamente una vida para empezar otra distinta, intensa y dura.

Para eso necesitaba mujeres asi, infatigables, fervientes fanéticas.

Era indispensable ante todo "censar" a todas las mujeres que a lo largo y a lo
ancho del pais sentian nuestra fe peronista. Esa empresa requeria mujeres
intrépidas dispuestas a trabajar dia y noche. De aquellas treinta mujeres sin otra
ambicidon que la de servir a la causa justicialista s6lo muy pocas me fallaron...
Quiere decir que eligiéndolas por su amor a la causa mas que por otras razones,
elegi bien. Todas estan hoy todavia trabajando como el primer dia.

(Eva Peron 1952:290)

La Razén de mi Vida da cuenta de la experiencia inédita de la formacién de un
partido de masas especifico para las mujeres. Porque lo cierto es que la participacion para el
colectivo social femenino antes del peronismo se encontraba restringida a una minoria de
mujeres como ya hemos visto. Las censistas que se mencionan en el fragmento tuvieron
como mision recorrer el pais, buscar “subdelegadas” y ayudar en la conformacion de las

unidades basicas. Eva da cuenta también en este fragmento del perfil que aquellas debian

% Carolina Barry lo define como un partido de “integracion social” que incluye a un sector especifico de la
sociedad y desarrolla al mismo tiempo una politica de masas. Ademas agrega que su expansion territorial solo
fue comparable con la Iglesia Catdlica, llegando a contar con 4000 censistas distribuidas en todo el pais.
Barry (2009:15-16).
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tener: “infatigables, fervientes fanaticas”, capaces de consagrarse en ‘“sacrificio” a la “fe
peronista”. Como vemos la descripcion remite a la nocion de “religion politica” que plantea
Plotkin. En ese punto también puede leerse el texto como un nucleo programatico de la
militancia peronista que afios mas tarde se retom6 como praxis politica con la Juventud
Peronista de los *70, o mas precisamente con los Montoneros. Este Gltimo grupo militante,
como se sabe, hizo converger el radicalismo catdlico con la izquierda marxista. La imagen
de Eva, que incluye su discursividad, sin dudas fueron fuentes para el mesianismo que
imprimieron en sus acciones.*

Po otra parte segun el relato del mito negro, tal como lo explicita Main aunque sin
fuentes comprobadas®’, ese trabajo de convocatoria a las mujeres que realizaron las
censistas y subdelegadas, fue forzado y violento:

Una vez aprobada la ley del voto femenino, Eva habia organizado un servicio
que intentaba intimar a todas las duefias de casa, obligandolas a afiliarse al
Partido oficial. (Main 1952:181)

Nosotros creemos por el contrario que el PPF se sostenia, entre otras cosas, sobre
la mistica que se lee en la anterior cita de Eva, base de una l6gica politica que logré, y eso
si es comprobable, que el 63,9% del padrén femenino vote en 1951 la reeleccion de
Per6n®®. Carolina Barry define en ese sentido el tipo de discurso que se promovia desde el
PPF como un “discurso artificioso”, aclarando que el sentido lo artificioso no tiene que
entenderse como manipulador:

En efecto el discurso artificioso se construyé como un intento de suavizar el
impacto que provocaria en las mujeres (y quizas en los hombres también) su
ingreso en la vida politica. Este discurso sugirié que las mujeres no pertenecian
a un partido sino a un movimiento; no se las afiliaba sino se las censaba, no
hacian politica sino accion social(...) Lo cierto es que las mujeres estaban

% Ver (Rosano 2006:51). Digamos también que excede a este trabajo pensar criticamente las reelaboraciones
y las relecturas del peronismo que realizo la militancia juvenil de los afos *70.

*” Como dice Mariano Zamorano en su ya citado articulo La mujer del latigo: “[En La mujer del latigo de
Mary Main] Desde la solapa de la primera edicidn argentina , en tono criptico se aclard: “No es posible contar
de donde y como se obtuvieron algunos datos. Bastara recordar al lector que bajo toda dictadura hay quienes
aceptaran los riesgos para mantener viva la llama de la libertad .

%8 Ademas en esa eleccion resultaron electas 23 diputadas, 6 senadoras nacionales, que sumadas a las
legislaturas provinciales arrojaron un total de 109 mujeres elegidas (Barry 2009:25).
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convocadas a afiliarse a un partido politico justamente para hacer politica en un
local partidario definido como una “prolongacion del hogar” (...). Las mujeres
peronistas se sentian parte méas de una mision cuasi religiosa que de un partido
politico, sentimiento que era alimentado por la presidencia del partido. Eso da
cuenta de un vocabulario rayano con el religioso. (Barry 23-24:2009)

En La Razdn de mi Vida ese discurso artificioso se despliega constantemente, y en
ciertas ocasiones como la que ejemplifica la cita siguiente, arroja definiciones sobre las
unidades basicas y sobre el rol de la mujer politica en relacion al del hombre:

Un hombre de accion es el que triunfa sobre los demés. Una mujer de accion es
la que triunfa para los demas... ¢no es ésta una gran diferencia?

La felicidad de una mujer no es su felicidad sino la de otros.

Por eso cuando yo pensé en mi movimiento femenino no quise sacar a la mujer
de lo que es tan suyo. En politica, los hombres buscan su propio triunfo.

Las mujeres, si hiciesen eso, dejarian de ser mujeres.

Yo he querido que, en el partido femenino, las mujeres no se buscasen a si
mismas..., que alli mismo sirviesen a los demés en alguna forma fraternal y
generosa.

El problema de la mujer es siempre en todas partes el hondo y fundamental
problema del hogar.

Es su gran destino. Su irremediable destino.

Necesita tener un hogar, cuando no pueda construirlo con su carne lo hara con
su alma jo no es mujer!

Bueno, por eso mismo yo he querido que mi partido sea un hogar... que cada
unidad bésica sea algo asi como una familia... con sus grandes amores y sus
pequefias desavenencias, con su fecundidad excelsa y su laboriosidad
interminable.

Sé que en muchas partes lo he conseguido ya.

Mas que una accion politica, el movimiento femenino tiene que desenvolver
una accion social. jPrecisamente porque la accién social es algo que las mujeres
Ilevamos en la sangre!

Servir a todos en nuestro destino y nuestra vocacion y eso es accién social...
(Eva Peron 1952:299)

El texto insiste sobre una perspectiva de la mujer permeada por la ideologia de la
domesticidad, que se traduce en la tendencia a ser para los otros y en el hogar como su
“irremediable destino”. Por consiguiente, la unidad basica del partido es un espacio que se
concibe como prolongacion de la casa y se constituye como una “familia”. De nuevo vemos
la operacion politica que hace que lo privado adquiera una dimension puablica, tal como
venimos entendiendo lo familiar en sentido politico. Pero ademas sobre la base de esa

posicion se pondera a la mujer como un sujeto de accion y ademas se la valora en relacion
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al hombre, algo probablemente impensado hasta entonces. En esa tension permanente entre
el rol tradicional y el nuevo modo de participar, el peronismo da lugar al colectivo social de
las mujeres en la arena politica del pais. Y si bien las unidades bésicas estaban concebidas
como “prolongaciones del hogar”, y sin dudas en esa concepcion se encuentra un fondo
conservador acerca de la familia y el rol de la mujer, las mismas cumplian diversas
funciones que escapaban a ese paradigma. En La Razén de mi Vida se afirma:

Pero mucho me temo que nuestras unidades basicas estén mas cerca de lo que
Perdn soii6 que fueran cuando las aconsejé como elementos fundamentales de
la organizacion politica de los hombres.

El General quiso que los hombres de su partido politico no constituyesen ya los
antiguos y desprestigiados "comités” que, en las organizaciones politicas
oligarquicas que soporté el pais, eran antros del vicio que cada eleccion abria en
todos los barrios y en todos los pueblos.

Perdn quiso que los nuestros -los centros politicos del peronismo- fuesen focos
de cultura y de accién util para los argentinos. (Eva Perén 1952:283)

El peronismo se concibe como una fuerza politica nueva: de alli la preocupacion
de integrar a la mujer de modo novedoso en la politica y la insistencia en la diferenciacion
con “la politica oligarquica”. El “comité” se concibe como un espacio desprestigiado y
vicioso. Las unidades bésicas se sostendrian en un nuevo modo de entender lo politico y
tendrian, si se quiere, otro trasfondo moral, se constituirian como un espacio propicio para
la accion femenina. La diferenciacion tiene siempre ese doble juego de mostrarse como
nuevo a través de lo tradicional. Pero lo que nos interesa aqui afirmar, como dijimos es que
las acciones en las unidades basicas rebasaban por momentos los condicionamientos que
habia desde su concepcion. La afirmacion de que debian ser “focos de cultura y accion til”
tenia su correlato en la realidad. Cada una de ellas debia implementar de modo obligatorio
un plan de alfabetizacién para mujeres, apoyo escolar para nifios, cursos de corte y
confeccion con el envio de maquinas y géneros desde la Fundacion, cursos de cocina,
pintura, danzas folcléricas, guitarra, encuadernacién. Habia cursos de dactilografia,
taquigrafia, idiomas para mujeres que trabajan en oficinas, y para atraer a sectores medios 0

altos se llegaron a dar talleres literarios. ** Estas acciones destinadas especificamente a las

%9 Ver (Barry 2009:20).
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mujeres generaban también un nuevo espacio de sociabilidad, de reunion por fuera de la

casa y dentro de una nueva estructura politica. Susana Bianchi afirma:

Las UB fueron indudablemente prolongaciones del hogar, pero también fueron
para las mujeres espacios de socializacion propios, donde se sintieron
protagonistas y desde donde se vieron proyectadas a un mundo méas amplio ya
sea recogiendo las solicitudes del barrio para la Fundacion Eva Per6n o
participando en actos politicos para la reeleccion de Peron. (Bianchil993:322)

Como ya hemos sefialado, tanto la nocion de hogar como la vision sobre la vida
familiar eran un ndcleo de posibilidades que habilitaron la participacion de las mujeres. Si
la UB era una prolongacion del hogar esa nocion también implicaba el sentido de lo
publico: las mujeres participaban activamente del hogar y por caracter transitivo de la
“patria”, de alli que Bianchi sefiale esa ampliacion de horizonte por sobre el estricto &mbito
domeéstico.

En el marco de la participacion politica que se promovio tanto desde la Fundacion
como del PPF lo que se fue configurando es el perfil de la “mujer peronista”, un sujeto
social emergente que en un punto se puede pensar también como el lector privilegiado de
La Razon de mi Vida. Sobre el cierre del texto, se dice:

Por eso tal vez, escritores y poetas han hablado mucho de las mujeres bellas y
elegantes... y han cantado a las mujeres viendo solamente a esa clase de mujeres
cuya feminidad es indiscutible.

A esa "mujer" han visto solamente. Por eso escritores y poetas no han dicho la
auténtica verdad respecto a la mujer.

La mujer no es eso. No es vacia, ligera, superficial y vanidosa. No es lo que
ellos han escrito: egoista, fatal y roméntica.

No. No es como ellos la pintaron: charlatana y envidiosa.

Ellos la vieron asi porque no supieron ver nunca a la mujer auténtica que, por
ser precisamente auténtica, se refugia silenciosa en los hogares del pueblo,
donde la humanidad se hace eterna.

Esa mujer no ha sido aclamada por los intelectuales.

No tiene historia. No ofrece recepciones. No juega al bridge. No fuma. No va a
al hipédromo.

Es la heroina que nadie conoce. Ni siquiera su marido. jNi siquiera sus hijos!
De ella no se dird nunca nada elegante, nada ingenioso.

A lo sumo, después de muerta, sus hijos diran:

- Ahora nos damos cuenta de lo que ella era para nosotros.

Y ese lamento tardio sera su unico elogio.
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Por eso he querido decir todas esas cosas. Asi, yo le rindo mi homenaje jel
mejor homenaje de mi corazon! A la mujer auténtica que vive en el pueblo y
que va creando, todos los dias, un poco de pueblo.

Es ella la que constituye el gran objetivo de mis afanes.

Yo sé que ella, solamente ella, tiene en sus manos el porvenir del pueblo. No
sera tanto en las escuelas sino en los hogares donde se ha de formar la nueva
humanidad que quiere el Justicialismo de Peron. (Eva Perén 1952:307)

En esta cita, podemos ver un doble recorrido. En primer lugar hace una lectura,
sobre ciertos clichés de la literatura en cuanto al rol de la mujer, sobre todo de caracter
romantico. Pero, en segundo lugar, hace una distincion de clase: ahi estan el bridge y las
recepciones. Ese sefialamiento a un tipo social también estd en consonancia con el
constante conflicto de clase, y en ese sentido es que el texto toma partido por “la mujer del
pueblo”

En este pasaje lo que se trata de hacer es una operacion politica y simbdlica muy
fuerte que incluso se puede pensar en términos brechtianos*’: se trata de visibilizar a la
mujer comun y corriente, la de las clases populares, imperceptible a veces incluso para su
entorno familiar mas proximo: “la que no tiene historia” pero que es “la auténtica mujer”.
En términos mas generales el peronismo habia dado reconocimiento a un nuevo sujeto
social en el pais a través de conquista de derechos y mejoras sociales concretas, en ese
colectivo se incluyeron también la mayoria de las mujeres antes recluidas en el hogar en un
sentido privativo y sin la injerencia politica que se posibilitaba a partir del gobierno
peronista.

Este fragmento final en forma de elogio al visibilizar a las mujeres encierra un
nucleo programatico de las politicas de Eva, casi una suerte de manifiesto de la mujer
peronista. Ese manifiesto complejo, que leido por fuera de lo concreto de las luchas
histéricas, por fuera del propio camino de Eva Peron y de la movilizacion politica en masa

de las mujeres puede quedar reducido a un exhorto del peronismo para que las mujeres no

2 Uno de los fragmentos del poema Preguntas de un obrero ante un libro de Bertolt Brecht dice: El joven
Alejandro conquistd la India. /¢ El s6lo?/ César vencio a los galos. / ;No llevaba consigo ni siquiera un
cocinero?/ Felipe Il lloré al hundirse/ su flota. ;No lloré nadie mas? / Federico Il gané la Guerra de los Siete
Afios. / {Quién la gand, ademas? / Una victoria en cada pagina. / ;Quién cocinaba los banquetes de la
victoria? / Un gran hombre cada diez afios. / ;Quién paga sus gastos? / Una pregunta para cada historia.
Claramente una apuesta politica del poema es visibilizacion de los que “no tienen historia”.
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salgan de sus hogares. Una cuestion que tiene parte de verdad pero que leida solo en ese
sentido reduce las operaciones complejas que hemos visto en torno de lo puablico y lo
politico en relacion a la familia y el rol femenino.

Es significativo a su vez que el cierre del texto haga esa valoracion de la mujer. La
mujer se vuelve si quiere objeto central del libro e incluso arriesgamos que se convierte en
la lectora privilegiada del mismo. Rosano emparenta en ese sentido La Razon de mi Vida
con los “manuales de conducta” femeninos:

Si el género que utilizd Perdn para hacer el recuento hacia atrds en su vida
fueron las memorias, en el caso de Eva la eleccion fue la del folletin
sentimental. Desde aqui podemos decir que La Razon de mi Vida puede ser
leida como un verdadero manual de conducta, de preceptivas para la mujer.
(Rosano 2006:56)

Por ultimo, digamos que Eva Perén se reconoce lider de estas mujeres,
representante de ellas, y que el texto cierra con la metafora del hogar- patria, que remite a
aquella de la familia que mencionamos al principio para definir su propia actividad politica:

Yo me siento nada mas que la humilde representante de todas las mujeres del
pueblo.

Me siento, como ellas, al frente de un hogar, mucho mas grande es cierto que el
que ellas han creado, pero al fin de cuentas hogar: el gran hogar venturoso de
esta Patria mia que conduce Perdn hacia sus mas altos destinos.

(Eva Per6n 1952:311)

El auto - reconocimiento como lider se legitima desde un lugar de clase —-mujer del
pueblo- y desde la asimilacion de las tareas politicas a las del hogar. El liderazgo de Eva
fue indiscutible aun sin formar parte de la institucionalidad del gobierno, en ese sentido los
epitetos que hacen referencia a su mito, también marcan su lugar de poder real, efectivo, en
la conduccion politica del pais. Como dice Carolina Barry, en relacién al renunciamiento de
asumir la candidatura de vicepresidenta junto a Perén en 1951

Sin embargo, es probable que ella hubiese quedado enfrascada en la funcion de
vicepresidenta, pues su poder, informal y fuera de toda estructura abarcaba mas
que ese cargo. Ella contaba con titulos tales como plenipotenciaria de los
descamisados frente al lider, abanderada de los humildes, puente de amor
entre Peron y el pueblo, escudo de Peron, esperanza y eterna vigia de la
revolucion, hada buena y por ltimo Jefa Espiritual de la Nacion. Estos titulos
sin sentido real aparente, en verdad respondian al papel que ella jug6 en el
peronismo desde que Perdon asumio la presidencia hasta su muerte.
(Barry 2009:25)
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A luz de toda la accion politica que hemos desglosado, concentrada en La Razon
de mi Vida es que podemos afirmar que esos titulos que menciona Barry y que aluden
también a la constitucion del mito Eva Peron, eran efectivamente titulos que nominaban su
accion politica concreta y las complejas operaciones simbdlicas que involucraban. Claro
esta también que ese liderazgo historico marcé algunos limites a la participacion femenina,

ejemplo de ello es el declive lento pero indefectible del PPF luego de su muerte.
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